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الحمد لله وحده» وصلى الله وسلم على نبينا محمّد» وعلی آله 
رضح داجن اما بش 

فهذه الطبعة الثانية من التعلیقات على «تفسیر ابن جر اللبي» 
رماث الموسوم ب «التسهیل لعلوم التنزیل»» آملاها شیخنا عبد الرحمن 
بن ناصر البرّاك» وفیها استدراکات على مواضع من الکتاب المذکور 
جاتب المولف فیها الصواب فى مسائل من الاعتقاد. 

وتتمیز هذه الطبعة بعدة مميزات» منها: 

١‏ إضافة تعلیقات جديدة على مواضع من المخالفات العقدية 
في كتاب التسهيل» وقد شملت التعليقات في الطبعة الأولى: اثنين 
وسبعين موضعًاء وبلغت فى هذه الطبعة الثانية: أحد عشر ومئة. 

۳ آضفنا فهرسًا موضوعيًا للمخالفات العقدية والسلوكية في 
كتاب «التسهيل). 

وننوه أن شيخنا -حفظه الله قد اختار لهذه التعليقات اسم: 
«التعليقات على المسائل العَقَديّة في كتاب التسهيل لعلوم التنزیل) 

همه 


ا 
کے ا اي 


ES‏ ما اما 


ی يرو وام ی سای 


وقد سرنا في العمل على هذا الكتاب وفق الخطة التالية: 

١‏ مقابلة نص كلام ابن جزي على نسخة المحقق الشيخ علي بن 
حمد الصالحي. 

؟-ردٌ مسائل الكتاب إلى مصادرها من كتب الفنون المتنوعة. 

۳ توثيق جميع النقول التي وردت في الكتاب. 

5- ضبط الكلمات المشكلة وتشكيلها بالحرکات. والعناية بعلامات 
الترقيم: 

۵ عزو الآيات إلى مواضعها من كتاب الله. وإثباتها على رواية 
حفص عن عاصم الا عند الحاجة إلى إثبات رواية غيره. 

1- تخريج جميع الأحاديث والآثار الواردة في المتن أو الشرح. 

والطريقة في ذلك ما يلي: 

أ- إذا كان الحديث في الصحیحین. أو آحدهما؛ يقتصر في العزو 
إليه إلا لفائدة؛ كأن يكون اللفظ المذكور لغيرهما. 

ب _ إذا كان الحديث في غير الصحيحين: 

- خرّجناه من أهم المصادر» وهي السنن الأربعة وموطأ مالك 
ومسند آحمد» وغيرها من المصادر الحليية: 

- لا نتوسع بذکر الطرق والشواهد» ولنما تسل إلى بعض المراجم 
لمن آراد التوسّع والزيادة. 

- ننقل ما تيسّر من کلام الأئمة النقاد عليه تصحيحًا أو تضعیفا 
باختصار؛ لئلا يطول الکلام. 


0 4 جه 
11312ب مُقَدَّمَة التَحَفِينَ 
- إذا لم نجد للآئمة النقاد كلامًا في الحديث: لا نحكم على 
الحديث؛ صحة أو ضعقًاء وغالبًا ما نعتمد في هذه الحالة على أحكام 
المعاصرین؛ کالالبانی وشعيب الأرناؤوط فى ضوء قواعد النقاد. 
ج- نذكر اسم الصحابي راوي الحديث إلا أن يذكر في المتن» وإذا 
كان الحدیث مرویّاعن أكثر من صحابی ذکرنا صاحب اللفظ وآشرنا 
۷ ربط کثیر من مباحث الشرح أو الکتاب بکلام شيخ الا سلام ابن 
تيمية» وابن القيم» وغیرهما من محققي أهل السنة. 
8 إحالة بعض المباحث إلى موضع آخر موسّع للشیخ من شروحه 
ودروسه وفتاویه وغیر ذلك. 
٩‏ ترجمة الأعلام غير المشهورین والتعریف بالفرق والمقالات. 
۰ صنع الفهارس وقائمة لاغلب المصادر والمراجع. 
ملاحظة: إذا ورد فى الهوامش كلمة «شیخنا» فالمراد به صاحب 
التعلیقات شیخنا العلامة عبد الرحمن البراك -حفظه الله-. 


m@sh-albarrak.com 


۷اس ۶ Uy‏ 
ل اعلا س 
E‏ کا ميس بن عستا سام وس 


ا وکا ال یلها اور( oT‏ 


هو الفقية المفسّرٌ المُقَرئ آبو القاسم محمد بن أحمدّ بن محمد 
بیان ااي ر نس تین 
أصل عربي. فهو من قبیلّة کلب الیمانیف ولد سنة 1٩۳(‏ ه) في عَرناطة 
بالأندلس في ینت علم وفضل ومجد فشا في بيعو عِلميّة: وجدٌ في 
طلب العلم حتى صار من علماء غرناطة المشهورين. 

وكان وراء هذا العَلّم مشايخ من العلماء العايملينَ وال جال المؤثرينَ 
في الوسط الأندلسي والمغربي» تلقى عنهم ونهل من علمهم؛ فمنهم: 

الأستاذً المُحَدتُ المقرئ أبو جعفر بن الزبير الثقفيٌ العاصميٌ» قرأ 
عليه واستفاد منه في العربيّةٍ والفقو والحديث والقراءات» وهو شيحةُ 
الأول في التفسيرء وقرأ القرآن على المُقرئ الراوية المُكثرٍ الأستاذ: 
أبي عبد الله 4 ابن الكماد. وأفاد من الأسعاذ العلامة ة التظار المتفتّن: اي 
القايسم قاسم بن عبد الله الشاط» وغيرهم. 

نم كان واه على طریقة ة مُثلى من العکوف على العلم» والاشتغال 
بالنظر والتقیبد والتدوین جمع م إلى الفقه جودَةً الحفظ واتقان 
التفسیر وشارك فى كثير من الفنون: كالعربية» والأصولء والقراءات» 
© ك مه ھر تبان جوى هه خمیی مر بط ابن برط رج الما 


الوزیر یعرفان به. 


6 ترجه فو رة لاي جر لکلی رجه ن 


والحديث» وسيم وى الخَطابة ون ی 
عا اف عاتى اوا سر هر ده وعلمْه. 


وكان ابن جزي في الأضل قيا ملكا تلا لله لخ يتاذ يتقيّد بالمذب» 
بل رخ من راق شید a‏ عیه الیل وکان هذا سا في 
عدّم اشتهار کتابه في الفقه في الأوساط العلميّة عندهم. 

وقد تفرع ابن ججزيٌ لتدريس العلم وتدوینه» كما أنه وَلِيّ بعص 
الوظائف؛ كالخَطابَةِ في جامع غرناطة الأَعْظَم مَعَّ حَدانّة سنه واتفقوا 
على آهایّیه وفضلِه لهذا امِب ولم يُعبْ عليه شي في أيَام خطابه 
وكان من المفتين في غرناطة. 

وقد تخرّجَ بابِنِ جزي كثيرٌ من العلماء الأفذاذ؛ فكان من طلبته 
الوا واا رات انا یماسا تسین اجه 
وانتفع به وتخرّح به: آبناژه الغلاثة: محمد وأحمد وعبد الله» ولسان 
الدّین ابن الخطیب ذو الوزارتین الشاعر الأدیب. وغیرهم. 

وقد ترك ابن جري ميرانًا أبقى له ذكرًا وثناء حسئا في الناس من 
تصانيف نافعة كثيرة في فنون عِدَّة وکان لعَقبه الصالح وغیرهم سببٌ 
في المحافظة على بعض آثاره العلمية لاسیما ا الخطیب 
الذي وه بتالیف شیخه ر من أله وشعرو. 
ومن آشهر مصنفاته: 

١‏ «التسهيل لعلوم لثزیل»» وهو من آخر ما ألّف ابن جزي. 
إن لم يكن آخرّمَا على الإطلاق. . وهو تفسیز مختصرٌ جمَعَ فيه بين 


ا 0 0 ار م٩‏ 0 0 0 
]ايان یک - 2557687۲ 
E‏ ج لے سم 2 3 


التفسير بالمأثور والتفسير بالرَّأي» وان کانث صبغة التفسير بالمأثور فيه 
هي الآغلب» وفیه إضافاتٌ جديدة ومتنوعةه قدّمَ له مؤلفة بمقدمتین 
مهمتین؛ الأولى: في آصول التفسیر وقواعده والأخرى: في بیان 
الفاظ يكثرٌ دورانها في القرآن الکریم. وهو مطبوع وعلیه وضع شیخنا 


عبد الرحمن البراك هذه التعلیقات التي بين يديك. 


«الأنوارٌ اس فوع الألفاظ السّنيةاء كات مختصو شی الحديث» 
شيل آبواب الدّین؛ من آبواب الإيمان والإسلام والأحكام والآداب 


والرّقاق. وهو مطبوع وله شروح. 


- «تقريبٌ الوصول إلى علم الاصول». وهو كتابٌ مختصرٌ نافع 


في علم (أصول الفقه) وهو مطبوع. 


وغيرها من المؤلفات في العقيدة والنحو والقراءات. 


كما أن لابن جزي وله ناج أدبا وناژا شعرية رائقة -وان كانت 


تايط E‏ اه إن EN‏ 
متأصلة» وقدرة على تزف الجر وعناية کبیرة بحفظه وروّايته. 


ومن ذلك قوله: 
عار ]د خی ي الوم قد کثرت 

قبا ایا یا ها 
وليس لي بعذاب الارن ول 

ولا ان لماع اول عة 
فانظر إلهي إلى ضعفي ومسكنتي 


E,‏ هوجو لا جر کل رجه ن 
وفاته: 

كان أل من المشایخ العارفین والعلماء المجاهدین» اوت له 
الجهاد بالحُجّة والبَيّانَ والجهادٌ بالسّيف والسّنانء فكان له مشاركةٌ في 
اباد يي سا ضير اس اير عم ۳ ني 
وكان ذلك في جمادى الأولی ‏ سنه (۷۱ ه). وكان ذلك آخرٌ العهد 
به» نسأل الله أن يتقبله في الشهداء» وأن يرحمه رحمة واسعة ا 


20۵۰ 


(۱) من مصادر ترجمته: «الاحاطة في آخبار غرناطة» لأبي عبد الله بن سعد بن آحمد 
السلماني (لسان الدین ابن الخطیب) (۰)۱۰/۳ واالدیباج المذهب» (۲/ ۰۲۷ 
واغاية النهاية في طبقات القراء» لابن الجزري (۲/ ۳ رقم ۰)۲۷۸۲ و«الدرر 
الکامنة في أعيان المئة الثامنة» للحافظ ابن حجر (9/ ۸۸ رقم 45). 


[ ایلیا اا یرون IED E‏ د 


الحمذ لله» والصلاة والسلام على نينا محمد وعلى آله وصحبه 
آجمعین؛ أمّا بعد: فإن من التفاسیر المختصرة المشهورة سيد ابن 
جزي الکلبی رثا المسمّی: «التسهیل لعلوم التنزیل) وقد بعث إليّ 
الاخ الفاضل علي بن حمّدٍ الصالحيْ؛ نظرا إلى أنه قد عني بتحقیق 
كتاب التسهيل» بعث إليّ بمواضع من الكتاب تتعلق بمسائل من 
العقيدة للتعليق عليها؛ فأجبته إلى ذلك» وتم -بتیسیر الله التعليق 
على ما یحتاج منها إلى تعليق» وقد أمليتها على أخي الفاضل الشيخ 
الدكتور: عبد المحسن بن عبد العزيز العسكر جزاه الله خيرًا. 

وأذكر في كل موضع رقمه» ونص كلام المفسرء وآرمز له بحرف 
النون» وللتعليق بحرف التاء وقد رتبت هذه التعليقات حسب ترتيب 
السور» وجعلت اسم كل سورة عنوانًا للتعليقات المتعلقة بتفسيرها. 

وأنا أطلب ممّن يطّلِع على هذه التعلیقات أن يبعت إلى بما يبدو 
له من ملحوظاتٍ أو سؤالات. نسأل الله أن يُصلحَ لنا التباتِ وبَّقِيّنا 
العثرات. وصلی الله وسلم على محمد خير البريات. 

0060 


ا 


(فأما علم الربوبية: 

فمنه: إثباث وجوه الباري اة والاستدلال غلية بميخلوقاتة» فكل 
ما جاء فى القرآن من التنبیه على المخلوقات» والاعتبار فى خلقة الأرض 
والسماوات والحیوان والنبات والریاح والأمطار والشمس والقمر واللیل 
والتهار وغیر ذلك من الموجودات؛ قير دلیل علی خالقه. 

ومنه؛ اثبات الوحدائية وا علی المشرکین؛ والتعریف بصفات 
الله من الحياة والعلم والقدرة والسمع والبصر وغیر ذلك من آسماثه 
وصفاته» وتنزیهه عما لا یلیق به). 


مضمون کلام ابن جزي: أن المخلوقات دلیل على ربوبیته تعالی 
وإلهيته وتوحیده. وهو حق. ولا إشكال فيه فلا یحتاج إلى تعلیق. 


)( لش ۷۱۹/۱۸۲ ۲ 


ایک 
عم هه چ ر 


۲ ۱ 


س 
و و 


قال ابن جزي رال 
e‏ م 


الحميدة واجتناب الأخلاق الذمیمة)؟. 


التصوف البريء من البدع القولية والفعلية» والمقصور على 
العناية بالأخلاق وأعمال القلوب يشهد له آیات من القرآن» کقوله 
تعالی: # ریت !5 دا دصر له وج ت فلوته مر 4 [الأنفال: ؟]» وقوله: إن في 
لک اسر من کت فلك4 اق ۳۷ وقوله: خر رگد 4 
[المائدة: 5 0]» e‏ 2 اا مات أنه € [النساء: ۲۱۱۶ 
و اک ما وما امو وا إل عدوا أ آله مُخَلصِينَ له لین 46 [البينة: ه]. 

فآما التصوف البدعي المشتمل على بدع قولية أو فعلية» أو 
الدعاوی التي لا دلیل علیها من کتاب ولا سنة؛ فلا تجوز إضافته 
الی القرآن؛ فالقرآن لا پدل لا علی ال من الاعتقادات والعبادات 
الظاهرة والباطنة» وشیوخ الصوفية المتقدمون یتقیدون في تصوفهم 
وسلوکهم بالکتاب والسنة كالجتيد» وأبي سلیمان الداراني» وسهل بن 


(۱ التبا ۹/۱۳۷ ۷): 


FH,‏ التَعَلِيِئَاتْعَلَالْمْقَدّْمَاتِ 


عبد الله التستري» والفضیل بن عیاض قال آحدهم. وهو آبو سلیمان 
الداراني: إنه لیقع بقلبي النكتة من نكت القوم فلا آقبلها إلا بشاهدین 
ائنین من الکتاب والسنة(؟. ذکر ذلك شيخ الاسلام ابن تيمية". 


تمر مت 


(۱) آخرجه السلمي في «طبقات الصوفیة؛ (ص1 ۰۷ ومن طريقه القشيري في «الرسالة» 
(Y/Y‏ ومن طريق القشيري ابن عساکر في «تاریخ دسشق» (۳4/ ۱۲۷). 

(۲) ينظر: «مجموع الفتاوی» (۱۰/ »)1۹٤‏ و«درء التعارض» (۵/ ۰۳۹6 والصفدیة» 
(۱/ ۰۲۵۳ و«الفرقان بين آولیاء الرحمن وآولیاء الشیطان» (ص ۰۱۰۱ واجامع 
المسائل» (4/ ۵۷). 


لا | مه | ریا ۱۱| ۰ اس 
دم کی 
3 ۵ همم عم ۵ 


SO ۱۱۱۱ 


(السادس: ما فيه من التعریف بالباري بَرَّجَلاك وذکر صفاته وآسمائه 
وما يجوز عليه وما یستحیل علیه). 

ليس في هذا الكلام إشكال؛ فان هذه المعاني قد دل عليها القرآن» 
ومایستحیل على الله هی العيوب والافات. وقد نفاها القرآن؛ كالموت 


نقد فف 


.)۱۱۸/۱( «التسهيل»‎ )١( 


(1) 


وفي الشرع: التصدیق بالله وملائكته وکتبه ورسله والیوم ال خر. 

والمُومنْ في الشرع: المصدّق بهذه الأمور. 

و«المومن»: اسم الله تعالی؛ آي: لش تسه وقيل: له 0 
الأمْن؛ آي: یمن آولياءء من عذابه)”". 


قوله كفت (الایمان فی اللغة: التصدیق مطلقَا): 


هذا هو المشهورٌ عند اللغویین" وجمهور المفسّرين"» وهذا 
۰ اي 2 که 5 ۳ 
التفسیر للإيمانٍ آشهر ما احتَح به المرجئة القائلون بأن الایمان هو 
التصدیق؛ ينون به تصدیق القلب". 


.)۱۲۸-۱۲۷/۱( «التسهیل»‎ )١( 

() ينظر: «العین» للخلیل (۰۳۸۹/۸ و«تهذیب اللغة» للأزهري (۰)۳۰۸/۱۵ 
واالصحاح» للجوهري (۰)۲۰۷۱/۵ والسان العرب» (۲۱/۱۳). 

(۳) ینظر: تفاسیر: الطبري (۰)۲۱/۱ والقرطبی (۱/ ۱3۲) وابن کثیر (۱/ ۱5۵). 

)٤(‏ ينظر: «مجموع الفتاوی» (۷/ ۱۲۱) و(۵۰۹/۷) و(۷/ ۵۵۰-۵4۳ و«التسعينية) 
(۰)18۸/۲ و«موقف ابن تيمية من الأشاعرة» (۱۳۱/۳). 


اا 00 ۳ ۸+ اسر 
م ES‏ جر 
E‏ ج همم 2 ر 


SS ۱ 


وانقول بان الإا هو التصدیق مطَه يقتضي آذ كل تصدیق إيمان. 
وخالْف في ذلك الإمام وی وله فذكز أن الایمانٌ فى اللخة 
ی ی 0 ا 
له با ع كديا لذن طلوع الشمس من الأمور اش e‏ 
وقولْة: (والایمان في الشرع: هو التصدیش بالله وملائكته وکتبه 
ما 0 موالیما في بمعناه الخاص ۳ بالاعتقاد» 
ضایر رقا 0 لذلك رگ لوس : مین 0 


ل هه 


شفة آغلاها قول لا له 1 الله وآذناها إِمَاطَةٌ الأَدَى عَنِ الطر یق))۳؛ 
وى لق على ال ای قد جو ا مين ۳ 
الایمان. 

وعلی ذلك: کرد الایمان بمعناهٌ الا اسا لكل ما شرَعَه الله 
من الاعتقادات والأقوالٍ والأعمال؛ ولذا قال أهل السنَة: «الایمان: 
اعتقادٌ بالجَتَان» وقول باللسانء وعمّل بالا رکان»۳. 


E 
ینظر: «مجموع الفتاوی» (۷/ ۱۲۲) و(۷/ ۲۹۱) و(۵۲۹/۷).‎ )١( 


(۷) آخرجه مسلم (۳9)؛ من حدیث أبي هريرة وین 
(۳) سيأتي مزید بیان في التعلیق (۱۹). 


 _ 62‏ التَعَلِيتَاتْعَلَالْمْقَدْمَا 


(9) 


ار ان 


قال ابن جر EES‏ 

(و«الحَقٌ): اسم الله تعالی؛ أي: الواجبٌ الوجود)'. 

قولة: (أي: الواجبٌ الوجود): 

e واا وید في معنی هذا الاسم‎ TT 
أنه الموصوف بکل کمال ا عن کل نقصء وأنه الاله الح أ‎ 
فيد في معنى هذا الاسم: جميع آسمائه الحسنی»‎ Ay کل شىءِ‎ 
وصفاته العلا 00 اطلاق (واجب الو جود) علی الله تعالى خبرًاء»‎ 
لا اسیّا(+ فهو تعالی واج الوجود؛ آي: لا یجوژٌ عليه الحدوث ولا‎ 
العدَمٌ» ولیس ذلك من الاسماء الحسنی التي یدعی بها.‎ 

مجههه 


.)۱۵۵/۱( «التسهیل»‎ )١( 

(۲) وذلك بناءً على القاعدة المشهورة: أن باب الاخبار عن الله آوسع من باب الاسماء 
أسمائه الحسنی وصفاته العلیا. ینظر: تقریر هذه القاعدة في: «مجموع الفتاوی» 
(۷/ ۱8۲) و(۹/ ۰۱-۳۰۰)). و«درء التعارض) (۱/ ۲۹۸-۲۹۷ و«بيان تلبيبس 
الجهمیة» (۵/ ۷۲) و«الجواب الصحیح» (۵/ «(A‏ و«بدائع الفوائد» (۱1۱/۱- 
۲ ولالتعلیق على القواعد المثلی» لشیخنا (ص18). 


۲ ۱۱۱۱ 


هذا تفسير للاسم ببعض معناه؛ فان الكرّم یتضمن الجود والا حسان» 
ویتضمن الحسن هلال ۳ وما ذکره المفشر هو المناسب للسياق. 


009: 


.)۱۷۷/۱( «التسهیل»‎ )١( 


(۲) ينظر: «شأن الدعاء» للخطابی (ص ۰6۷۱-۷۰ و«التبیان فى آیمان القرآن» (ص۳۲۸). 


2 
م 


<< التَعَلِِتَاتْعَلَالْمُقَيْمَاتِ 
)۷( 


۰ 
ل 
و ورتم 


قال ابن جزڙي EES‏ 


5 ی ع 
(كيدٌ: هو من المخلوق: احتيال. وهو من الله: مشيئة آمر ینزل بالعبد 


من حيث لا يشعر)'"". 

فسر ابن جزي الكيد من الله بالمشيئة» والكيد فعل من أفعال 
الرب يفعله بالكفار عقوبة ومجازاة بمثل فعلهم» عم يدون يدا 
40 [الطارق]ء ويكون الكيد من الله للعبد المؤمن من نبي أو صالح 
نصرا وتأییدا + كنك ڪدتا لوس # [یرسف: ۷۰ فابن جزي ره 


بسببه من جهة الله» وهو المشيئة. 


00080 


.)۱۷۸/۱( «التسهیل»‎ )١( 


ee 0 WAS 


9م 


(عزيز: اسم الله تعالی» معناه: الغالب)""". 


هذا تفسير للاسم ببعض معناه؛ فإن العزَّة تتضمّن ¿ القهر والغلبة 
والقوة وعدم النظير» وهو تعالى عزيرٌ بكل معاني العزَّة". 


4 


.)3١7/١( «التسهيل»‎ )١( 
ينظر: «تفسیر الأسماء الحسنى» للزجاج (ص ۰۳۳ و«اشتقاق أسماء الله» للزجاجي‎ )۲( 
.)1۷ (ص ۰)۲۳۷ و«شأن الدعاء» (ص‎ 


20 التَعَلِِقَاثْعَلَالْمْقَدَمَاتِ 
)۵( 


قال ابن جزي اند 


(و«العَلِيٌ»: اسم الله و«المُتعالِي»» و«الْأَعْلَى) من العْلوَ؛ بمعنی 
الجلال والعَظمة. 


وقیل: بمعنی التنزیه عم لا یلق به۷6. 

قولة الع الث انس : الجلال والعظمة . ۰ إلخ: 

يلاحَظ أنه اقتصّرٌ على معنيَيْن من معاني العلو: 

الاوّل: الجلال رال ال لعلو القهر. 

والثاني: التنزية لله عما لا یلیق به؛ وهذا يتضمَّنُ علو القَدْرِ. 

ولم يذكُّرْ یمه علو الذات. وهو ارتفاعٌهُ تعالی فوقٌ جمیع 
المخلوقاتِ مستويًا على عرشه. 

وهذا هو الذي الف فيه أهل ال1 والمبتدِعة؛ كالميية 
ومن وافقهم؛ فاسمهٌ: «العَلیّ" سبحانه؛ يتضمَّنُ معاني العلوٌ الثلاثة 
والله آعلم". 

ممههمه 


.)5١57/١( «التسهيل»‎ )١( 
.)۳۹( ینظر: التعليق رقم‎ )۲( 


تسو 


قال ابن جَرّيّ مان 


(واسم الله مالي الفتاح: قیل: الحاکم» وقیل: خالق النصر دا 

كل من المعنین صحیح: الحاکم و خالق النصر» ویشهد للأول قوله 
تعالی عن شعیب: رت فح ینت ون رای وات مین 3 ٩‏ 
[الأعراف]» ونصره ره تعالى لأوليائه علی آعدائه سوع من الحكم الكوني» 
مد 0 ل وت لدوم 


مه 


.)۲۱۲/۱( «التسهیل»‎ )١( 


<< التَعَلِيِتَاتْعَلَالْمُقَدمَاتِ 
)۱۱( 


ور ما 
قال ابن جزى رجه 1 
ده ه ۶ و 


«وسَبّخت الل آي: ره عما لا يلين به+ من الصاحبة والوگد» 
والشركاء والنداد» وصفات الخدّوث» وجميع العيوب والنقاتص)*. 


قوله: (وصفات ال 

هذا لفط معد يحي حقا وباطلا: 

إن ريد به: تنزيههُ تعالى عن وصفه بشيء من خصائص المخلوق 

وإن را مو هديق مما کر مشک الى ين فال ر هرما 
ی و و الأضال ا 
به : فان ذلك باطل. 

وهذا اصل عند أككز المتکلمین؛ فانهم یقولون: انه تعالی مه 
عن حلول الحوادثء يريدون: نفي قيام الأفعال الاختياريّة به سبحانه؛ 
کالمجیء والنزول» والاستواء علی العرش» والله آعلم". 
(۱) «التسهیل» (۲۲۰/۱). 


(۲) أَوْلى شيخ الاسلام هذا الأصل عند المتکلمین عناية خاصةء وناقشه بتوسع في جل 
كتبه تقريبًا خاصة في «درء التعارض»؛ لأن هذا الدلیل هو لب الکلام المذموم الذي - 


21167010 NS OE EE ۰ [ 


+ يتم ااه 
(الامتة" لایر € [الفاتحة]» صفتان» من الرحمة. 
2 يم 
ومعناهما: الإحسان؛ فهى صفة فعل. 
وقیل: إرادة الاحسان؛ فهی صفة ذات)(. 


قولّه: (ومعناهما: الإإحسان ...)» إلخ: 


هذا تضهن تفسیر الرحمة: إمّا بالإحسان. أو بإرادة الإحسان. 


= ذمه السلف» وقد بين ذلك شيخ الإسلام مرارّاء وأفاض في بطلانه بما لا مزيد 
عليه. ينظر بسط هذا الموضوع من كلام شيخ الإسلام في: «درء التعارض» 
(۱/ ۰۱۱۳-۱۰۰ ۰۱۲۷-۱۲۱ ۰۳۱-۳۰۱ ۳۲۰ وما بعدها) و(۲/ ۰۱۸-۳ 
۵ ۰ ۳4۶ و الجزء الثالث كله وأول الرابع» و(۷/ ۰۲۲4 
/٩( ۹‏ ۰۱۷۷ ۲ و«جامع الرسائل» -رسالة في الصفات الاختباریة- 
كلهاء ولابیان تلبیس الجهمیة» (۰۲۲۱/۱ 6-۰ و«مجموع الفتاوی» 
(ه/ ۶۱۲-۱۱ ه/١اةه-ه:ه)‏ و(۱۲/ ۰۱2۸-۱۶۰ ۰۲۱۳ واشرح 
الأصبهانية» (ص ۰۱۱۰-۱۵ والصفدية (۱/ ۰۵4-0۰ ۰15-1۱ ۰۲۷۷۰۸۱ 
وامنهاج السنة» (۱/ ۰۱۵۸-۱۵۵ ۰۳۰۳ 57”5) و(۰)۱۹۳/۳ ولالنبوات» 
۱0/ ۱- ۲۹). واالجواب الصحیح» (۳/ ۰۳۱۳-۳۱۲ و«موقف ابن تيمية 
من الأشاعرة» (۳/ ۹۸6- ۰۱۰۱۳ و«الأصول التي بنی علیها المبتدعة مذهبهم 
في الصفات والرد علیها من کلام شيخ الاسلام ابن تیمیة» (۲۰۳/۲- 1۳۸). 
)١(‏ «التسهيل» (۲۷-۲۷۱/۱). 


:1591598 كل التعلیقاث عل المُمَدْمَاتِ 


كال ا اک ری لوق هنذا راو دنا 
یله اللهُ من النّحَم؛ فالرحمةٌ د اهيار كين بغار فا ریسا ناخ 
سمْهًا: «صفةً فعل», فهو غلط في العقل؛ فان المفعول لایکون صفةً 
للفاعل» بل ر ْله وهم لا یرت فعا وم بالفاعل بمشیتیه؛فلیس 
عندهم الا فاع ومفعول. 

وقد يفسّرون «الرحمة»: بارادة الا حسان؛ وعليه فهي صفة ذاتيّة؛ 
کما قال اله لف؛ آي: پاق وهال 

وكل من ا فیه سرك اة عن قاف اليا 
لها معنى يقابل الغضَبَ؛ كما جاء في الحديث القدسيّ: (إنَّ رَحْمَتِي 
سَبَقَتْ غضبي»*. 

قال شيخ الإسلام ابن تيميّة في «العقيدة التدمریة»*» في الذين 
ينون صفة الرحمة والمحبّة» والغشب والرضا: هم يفسّرونَ ذلك: 
ما بالارادق وإمّا ببعض المفعولاتِ من النْعَم والعقوبات». اه. 

وعلیه: فالواجب ثبات الرحمة صفة لله حقيقةء وتفسیژها بالاحسان 
تفسير لها برها 


و قرع ا 


(۱) ينظر: «بیان تلبیس الجهمیة» (۵۲۱/۱). 

(۲) ینظر: «مختصر الصواعق المرسلة» (۳/ ۸۲۰) 

(۳) آخرجه البخاري (۷۲۲) ومسلم (۲۷۵۱)؛ من حديث آبي هريرة يڪن 
(5) «العقيدة التدمریة» (ص ۳۱). 


مس کر 


16108 


0 ابن القيِّم”": إلى أن الصفة الذاتيّةَ مدلول اسوه الرحمن» 


7 رل ادا 


سب ۱7۲۲۲۲ 

- نوع هو صفة له سبحانه ذاتية أو فعلي كما تقدّم» وإضافتها إليه من 
ٍضافة الصفة إلى الموصوف» وهي يداول الاسمین الشریفین الرحمن 
الرحیم تس مت 2 : قول سليمان الام متو ساد : « خی بِيَحْمَيِكَ 
في بادك ألصََلِحِينَ € [النمل]. 


- والنوعٌ الثاني: رحمة مخلوقة» وإضاضّها إلى الله من إضافة المخلوق 
إلى خالقه؛ ومن ذلك قوله تعالی: اقلم ا یار 46 [الروم: 0۰) 
فالرحمة هنا الط وقول تعالی: ااال یت ژجوهه مر فی رَد 
الہ همم ها حشرت ق 4 [آل عمران]» وال مه هنا ال وفي الحديثِ 
القدسي: أنَّ الله قال للجَمّة: «أنْتِ رخمتي؛ أَرْحَمُ بِكِ مَنْ م اء 
والله آعلم. 
ممهمه 


.)5 7 /۱( «بدائع الفوائد»‎ )١( 
آخرجه البخاري (4۸۵۰) ومسلم (7٤۲۸)؛ من حديث آبي هريرة يڪن‎ )۲( 


<< التَعَلِيِتَاتْعَلَالْمُقَدمَاتِ 
(۱۳) 


ص ے 


ا خن ی لاه 


قال ابن جري رجا 
(العاشرة: إنما قدَّم الرحمن لوجهين: 

اختصاصه بالله. 

وجریانه مجری الا ىما ال لست OT‏ 


تقدیم اسم الرحمن على الرحیم في الایات يرجع إلى الفرق بين 
الاسمين» وکل ما قبل في الفرق بينهما يقتضي تقديم الرحمن» وقول 
المفسّر: «وجريانه مجرى الأسماء التي ليست بصفات» معناه: أن من 
آسماء الله ما هو علم محم لا یدل على صفةء والصواب أن كل اسم 
من آسماء الله يدل على صفة» فهو علم وصفة؛ علم يدل على ذات 
الرب وصفة من صفاته فهو علم وصفة» وليس من أسماء الله ما هو 
علم محض» فتدبر". 


B0: 


(۱) الشهیل (۲2۸/۱: 
(۲) ينظر: «منهاج السنة» (۲/ ۰۱۲۰ و«جواب الاعتراضات المصریة» (ص ۰۱۲۹ 
وابدائع الفوائد» /١(‏ ۰6۲۸۵ و«القواعد المثلی» بتعلیق شیخنا ( ص٤‏ ۲). 


ل سك 


م لئافت 47 
)۱( 

قال ابن جُرّيٌ ماه في کلامه عن مقام الشكُر : 

(والشکرٌ على ثلاث دَرَجَاتِ: 

- فدرجة العوامٌ: السك علی الم 

- ودرجة الخواصٌ: الشكرٌ على للم والقم» وعلی كل حال. 

- ودرجةّ خراص الخواصّ: آن كيت عن الت بمشاهٌدة المُنعم. 

قال رجلٌ لابراهيم بن أَذعَم: لد الفقراء إذا أُعْطُوا شكَرُواء وإذا 
مُيِعُوا صبَرُوا؟ فقال ابراهیم: هذه أخلاقٌ الکلاب؛ ولك القوع إذا 
E‏ ودياك ال وار 


قولة اک على ثلاث ارجات ...) |لخ: 


.)۲۱6 /5( ذكره الغزالي في (الإحياء»‎ )١( 
:۱۳۵۲ /۱( (9؟) «السهيل)»‎ 


مور 


_ وروا لما 


سك المولف ول في تقسيم مراتب الشكر والتعبير عنها طريق 
الصوفيّة» وفي كلامه هذاعدة مآجدً: 

و ی ی انا زین ِ 7 

الاول: قوله: (إن الشکر على النعم درجهة العوام): 

بل الشكرٌ على النعم من شأنٍ العوامٌ والخواص من المژمنین وقد 
أثنى الله على إبراهيم باه فقال: ‏ سأر یه [النحل: 2۱۲۱ 
ولما ذگر الله ما أعطى سلیمان يمه من تسخیر الجن والرّیح. قال: 
# الوا ال اود شی € [سبا: ۱۳]. 

الثاني: زعه أن درجة الخواصٌ الشکر على الم 

هذا لایصح؛ فانه لم يأتِ في الکتاب ولا في السُنة تعلق الشکر 
بالتقم» وإنما الذي ورّد الحمذ؛ فیقال: له الحَمْدٌ على کل حال» وأمًا 
الشکن فسلقة الب وشواهدٌ هذا في القرآن كي 

الثالت: قر لشفي الدرجة الفالشة: ا اور جا شرا الخواصض»» 
وفسّرها بان يَغِيبَ عن التعمة بمشاهدة المنعم: 

ھا این حوس ماما فى رجاف ال رولو شش حمل 
أعلى رجات ال کر الثمات وهی أن تفت تا ی ع ماسر ان 
حتی عن تفسه. وسيأتي آن مقام الفناء ليس بکمال» بل هو نق ”. 


(۱) ینظر: «مدارج السالکین» (۰)۲۳/۲ و«شرح التدمریة» لشیخنا (ص۲۹). 
05 بتظر : التعليق (۲۵): 


| ات‎ 
AE ۳ كت‎ 
IEEE || 


اس ۰ص یر 
a‏ 2 و 
ی 1 
9 تر 
سر مه مسر رلا هم 


تال - 2257755 


اما ا 


' ۳ کم 1 ر يدو سر 1 
ولم يأتٍ في الکتاب ولا في السنة مدخه. بل الرسول ملع 
0 و ۰ ا 52 31 2 8 ر3 ۳ 
-وهو أكمّل الخلق ذكرًا وعبودية- لا يغيبٌ وهو يصلي بل يَسمّع بکاء 

الصبيّ فيتجوَّرٌ في صلاته» وخيرٌ الذي مذي محمد مد 
الرابع: ذكرّهُ الحكاية عن إبراهيمَ بن أدمَمّء وفيها التحقيرٌ للشكر 

e 4‏ اع عو ی ۾ ن E‏ 7 
على النعم. وانه اخلاق الکلاب؛ فهذا - على فرض ثبوته - قبیح. 


هه 


سر ۳ 


ج11 >> موررولوفي 


ص ے 


)۱۵( 


قال ابن جري وَحَله: 


(الخامستة: قولنا: «الحمد لله رب العالمین» آفضل عند المحققین 
ميك «لا اله الا الله»؛ لوجهین؛ 

آحدهما: ما خرّجه النسائي عن رسول الله صَرَّلتَعَيوسَ: «(من قال: 
لا اله لا الله کتبت له عشرون حسنة. ومن قال: الحمد لله رب العالمین 
کتبت له ثلاثون حسنة)). 

والثاني: أن التوحيد الذي يقتضيه «لا إله إلا الله» حاصل في 
قولك: «رب العالمين»» وزادت بقولك: «الحمد لله» وفيه من المعاني 
ها قدا 

وأما قوله صَإِلتَدْعَيَووَسَةَ: ((أفضل ما قلته أنا والنبيون من قبلى لا إله 
إلا الله»؛ فإنما ذلك للتوحيد الذي تقتضیه وقد شاركتها «الحمد لله 
رب العالمین» فی ذلك» وزادت علیها. 

وهذا المومن یقولها لطلب الثواب» وآما لمن دخل في الاسلام 
فیتعین عليه «لا إله إلا الله»)۳. 


.)۲۵۶-۲۵۳ /۱( «التسهیل»‎ )١( 


اا ۵ lw‏ ضا ص ۰ص ۱۷۳/۳۵ 
اللا اا که BEES‏ ا 
ها + ی شم 3 بي عر باك ربك 


قوله: (قولنا: «الحمد لله رب العالمين» أفضل عند المحققين من: 


«لا إله الا الله») صريحٌ في تفضيل «الحمد لله رب العالمين» على ١لا‏ 
إله إلا الله»» وعزا ابن جزي هذا التفضيل إلى المحققين» ولم يذكر 
بعض آعیانهم» ومن أي طائفة هم فمجرد قوله: (عند المحققين) لا 
تكفي» وفي دعوى هذا التفضيل نظرء وأما الاستدلال عليها بالحديث 
الذي رواه النسائي: (ومن قال: الحمد لله رب العالمين كتبت له 


ثلاثون حسنة)) فهو معارض بالحديث الذي ذکره» وهو قوله 
صَعییرر: ((خير ما قلت أنا والنبيون من قبلى: لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له. له الملك وله الحمد وهو على كل شىء قدير))"» فلا إله 


(۱) 


(۲) 


آخرجه آحمد (۰۸۰۱۲ والنسائي في «الکبری» (۱۰۲۰۸) من طریق عبد الرحمن 
بن مهدي» عن إسرائيل» عن ضرار بن مرةء عن أبي صالح الحنفي» عن أبي هريرة» 
وأبي سعيد الخدري» عن النبي مور قال: ((إن الله اصطفى من الكلام أربعًا: 
سبحان الله. والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبرء فمن قال: سبحان الله» كتب له 
عشرون حسنة» وحطت عنه عشرون سيئة» ومن قال: الله أكبر فمثل ذلك. ومن قال: 
لا إله إلا الله فمثل ذلك ومن قال: الحمد لله رب العالمين من قبل نفسه كتب له 
ثلاثون حسنة وحطت عنه ثلاثون سيئة)). 

وأخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۸۲۷) عن مصعب بن المقدام» والحاكم (۱۸۸) من 
طريق مالك بن إسماعيل» كلاهما عن إسرائيل» به. وقال الحاكم «هذا حديث 
صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه». 

وصححه الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» (۱۵۵6). 

أخرجه أحمد (1۹7۱). والترمذي (۳۵۸۵) من طريق حماد بن آبی خمید» عن 
عبرو ين حياصن او عن جده ةيم قال ای مایت کربب من هذا 
الوجه» وحماد بن أبي خمید هو محمد بن أبي خمید وهو أبو إبراهيم الأنصاري 
المديني» وليس هو بالقوي عند آهل الحديث». وينظر: «المیزان» (۲۲44). 


۲ ۱۱۱۱ 


0 مولتالزاشن 


Sa‏ تا ی ني أصل ديق ی 
كما قال تعالی: #وَمَآأَرسَلَنَا من دک من رَسُولٍ ای له 1 له إل 
نَأ یدوب #0 [الأنبياء]» وهي مفتاح دعوتهم. و مر منذ 
بعثه الله مكث عشر سنين بمكة لا يقول للناس: إلا قولوا: لا إله إلا 
الله لم يأمرهم بشيء من الكلام غيرهاء وهي الكلمة التي شهد الله 
بها لنفسه» وشهدت بها ملائكته وأولو العلم. 

وجواب المؤلف عن الحديث الذي ذكره بأن «الحمد لله رب 
العالمین» تدل على التوحید وزیادة» فلا یسلّم له؛ فان غاية ما تدل 
عليه توحيد الربوبية الذي آقر به المشرکون» لا على توحيد الالهية 
الذي دعت إليه الرسل وأنكره المشركون» ولقد فرق الله بين الرب 
والاله بقوله: برب الاس © مَل الاس © له الاس 46 
اناس والرث هس الخاتق الماك اتمدتي رالالة هو اليد 


= وله شاهد مرسل من حديث طلحة بين عبيد الله بن كريز: أخرجه مالك في «الموطأ» 
(۲/ ++ برقم ۲۳۹/۷۲۲) -ومن طريقه البيهقي فی سننه الكبير (6/ 4۷۰ برقم 
۱ وعبد الرزاق في «المصنف» (4/ ۰۳۷۸ برقم ۰۸۱۲۵ من طریق زياد بن 
آبي زياد ميسرة المخزومي المدني» عن طلحة بن عبید الله بن كريز مرسلا. وهذا 
ا 
وللحديث شاهد آخر من حديث علي: آخرجه الطبراني في «الدعاء» )۸۷٤(‏ من 
طريق قيس بن الربيع» عن الأغر بن الصباح» عن خليفة بن حصين» عن علي مرفوعًا. 
وفي إسناده قيس بن الربيع» قال الذهبي: «أحد آوعية العلم» صدوق في نفسه» سيئ 
الحفظ». «الميزان» »)1۹١١(‏ فحديثه يصلح للمتابعات والشواهد. 
وجملة القول: أن الحديث حسن بمجموع هذه الشواهد والله أعلم. وينظر: 
«الصحيحة) برقم (۱۵۰۳). 


ی ۳ 
e NES “Ea‏ ا 
ا لبد 3 اا 


DEES 


اا مان رلا مہ مر اعد سار ۷ راہ 


SO ۱۱۱۱ 


وكلمة توحيد الالهية لا بحصی ذكرها في القرآن؛ تارة بالاسم 
الظاهر: لا إله إلا الله» وتارة بضمير الغائب: لا إله الا هو وتارة 
بضمیر المتکلم: لا إله الا أناء وتارة بضمیر الخطاب كما في دعاء 
يونس 52146 : لا إله إلا آنت" وبکلمة التوحید لا إله إلا الله كان 
النبي مر يدعو ذ في الكرب: ((لا إله إلا الله العظيم الحليم. لا 
لها الل رب السماوات والأرض؛ ورب العرش العظیم)) “» وجاء في 
فضل کلمة التوحید آحادیث كثيرة» کقوله صَعََی: ((من قال: لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد. وهو على کل شيء 
قدیر. في يوم مئة مرة» كانت له عدل عشر رقاب و کتب له مئة حسنة» 
ومحبت عنه مئة سيئة» و کانت له حرزا من الشيطان. پومه ذلك حتی 
يمسيء ولم يات آحد بأفضل مما جاء الا رجل عمل آکثر منه)”". 

فهذه الفضائل لا یقاومها حدیث: (من قال: الحمد لله رب العالمین 
کتبت له لائون حسنة))؛ فلا بد من تأویله» ولعل هذا التفضیل لأمر 
قام بقلب الذاکر لقوله: («من قبل نفسه))*. 

ويقال أيضاً: إن هذا الحدیث قد روي عن کعب من قوله» ونقل 
ابن رجب في شرح الأربعين عن بعض آهل العلم أن الموقوف آصح 
من المرفوع*. ثم وقفت - آخیرّا على کلام للحافظ آبي بكر ابن 
(۱) ينظر: «شرح كلمة الا خلاص» لشیخنا (ص۱۲۹). 
(۲) آخرجه البخاري (1۳40) ومسلم (۲۷۳۰) عن ابن عباس واللفظ للبخاري. 
(۳) آخرجه البخاري (181۰۱۳)» ومسلم (۲۱۹۱) عن آبي هريرة نة واللفظ للبخاري. 
(۶) تقدم تخريجه» ولم پذکر المصنف هذه الزيادة. 
)٥(‏ «جامع العلوم والحکم» (۲/ ۲۱ 


ا سو الاخ 


العربي في كتابه «المسالك في شرح موطأ مالك» آفاض فيه في الكلام 
على المسألة» وذکر آن آکثر العلماء علی أن كلمة القرخبد آفضل من 
العجودك لله» فیحسن مراجعة کللامه(۱؟. 

وبعد: فالذي ظهر لي أن الضحبح ما دلت عليه الأحادیث 
المستفيضة في فضل لا إله إلا الله» مع ما تقدم من الوجوه فكلمة 
التوحيد هی أول الأمر وآخره» وعليها مدار الخلق والامر فلا يعدلها 
شيء من کلمات الذکر» فضلا عن أن یکون آفضل منها. والله آعلم. 


09e 


(۱) «المسالك في شرح موطأ مالك» (۳/ ۱-7۹ 4۷). 


4 17 )مه و ۳ ِ ۳ 5 تو 


قال ابن جري له 

(الحادية عشرة: ابا مین 4 [الفاتحة]؛ أي: نطلب العون 
منك على العبادة وعلی جمیع آمورنا. 

وق هاا ع ان تقول اقب والشرية رآن اف 


بین ذلك)(. 


قول المفشر صحیح؛ فن قوله تعالی: اباك توبن @)؛ فيه 
الرد على القدرية؛ لأنهم ینفون قدرة الله على فعل العبد ومشینته له 
وعلی قولهم فلا معنی للاستعانة به؛ لأن الاستعانة إنما تکون بالقادره 
لا بالعاجزء وفي قوله تعالی: اياك تین 4*6 رذ على الجبرية 
الذين ینفون فعل العبد. بل ينفون قدرته على آفعال»» وفي الاية إسناد 
فعل العبادة إلى العبد. وهي ات فا عا کا ت الجملتان في 
الآية على توحيد الربوبية والالهية» فتوحيد الربوبية بقتضي التوحید 
في الاستعانة» وتوحید الالهية يقتضي توحید العبادة» فهو سبحانه 
ارو هنامس هل از اخ اوح 
الرب. والله آعلم. 


05 اس ۱۲۵۱/۱۷ 


اووس 


قال ابن جري مه ألنّهُ: 
( أله هر بهم € [البقرة: ۱۰] فيه ثلاثة ثة أقوال: 
ری E‏ بام الذنب؛ کقوله: وم کروا رمک اد 4 [آل 


عمران: .[0٤‏ 
- وقيل: يُملي لهم؛ بدلیل قوله: يمر € [البقرة: .]1١‏ 


- وقيل: یِفعَل بهم في الآخرة ما يَظهَرٌ لهم أنه استهزاء بهم؛ 
كديا جاء في سوره ة الحديد: اير ولك ار ا ...# الاية 


اه )31 


اقتکال شاد ا کو نينا وت را با 
الثانی والثالث؛ فإن فى كل منهما استهزاء بالفعل. 


(۱ لس ۲۷۵/۱۷ 


oo لل‎ 


و و 2 


قال ابن جزي راد 


(الثالة: تكرّر في القرآن ذكرٌ المخلوقات. والتنبيةٌ على الاعتبار في 
الأرض والسماوات» والحَيّوانٍ والنبات والرياح والأمطارء والشمس 
والقمر واللیل والنهار؛ وذلك أنها كل بالعقل على عشرة آمور؛ وهي: 

-١‏ أن الله موجوةٌ؛ لأنَّ الصنعة دلیل على الصانع لا محالةً. 

ادو المواسة لاسرياك له لآل اعا هو: « نكن و كن 
ال 7الحل: ۱۷]. 

'-5: وأنه حي قديرٌ عالِجٌ» مُريد؛ لأن هذه الصفات الأربع من 
شروط الصانع؛ ذ لا تصدٌرٌ صنعة عمّن عَدِمَ صفةً منها. 

۷- وأنه قديم؛ لأنه صانعٌ للمحدّثات؛ فیستجیل أن يكونً مثلها 
في الحدوث. 

ا ا استحال عَد 

4- وأنه حك لانْ آئاز حِكْمَيِهِ ظاهرةٌ في إتقانه للمخلوقات» 
وتدبیره للملکوت. 


۰- وأنه رحبم؛ لأن في کل ما خلّقٌ منافع لبني دم دسر لها 
فى السماوات ومافى الأرض 


مور 


۱: نز‎ A, 


وأكدَرُ ما يأتي ذِكُرُ المخلوقاتٍ في القرآن: في مَعرض الاستدلال 
على وجوده تعالی» أو على وحدانيّته)”". 

نولك ويك لا خالت الاهو): 

هذا توجية لدَلَالةٍ المخلوقاتِ على أنه واحل؛ وهذا لیس بجیّد في 
صياغة الاستدلال؛ لأنه تعلیل للشيء بتیسه؛ فكأنه قال: «دلّت على أنه 
واحل؛ لأنه واحلٌ»؛ ولا یخفی مافيه. 

وقوله: دوکر ما يأتي ذِكْرٌ المخلوقات في القرآن: في معرض 
الاستدلال على وجوده تعالى» أو على وحدانیته): 

في هذا نظّرٌ؛ فن المخاطيينَ لیسوا جاجدینّ لوجود الله؛ بل 
مش کین في العبادة؛ فالمقصود الأول من ذکر المخلوقات: الاستدلال 
9 على توحید الالهیّة» وهم یرون بأنه الخالق لهذه المخلوقاتِ؛ 

: 00 
7 کک ا مروت © 4 [الصافات]» اج 

وید [ص: ۲۵ ری قال فان ؛ یلھک لد وی م 

مج ل التي ۹8 [البقرة]» أتبَعَ ذلك بقوله: لل في اق لسوت 
رارض وتف ف الیل ولتار راب ۳ مب ی جر ف لحر ب ماینفع الاس وم 
أن ین الما م كك كلا بل اق بسد مها تفه من سل داز 


و 


وتضَرٍیف ایح ااا ی ام وين كل رفوت 


3 


.)۲۸۷-۲۸۲/۱( «التسهيل»‎ )١( 


۲ ۱۱۱۱ 


سم ی كق )» 
ا TENN e‏ 

۳ الآيتان بعبادته تعالى» والنهي عن ال پود 
المقتضي لذلك؛ وهو خلق الأَوَّلِينَ والاخرین» وخلق السماوات 
والارض وما بينهماء ونظائرٌ ذلك كثيرة. 


فده كف 


ازاز 
)۱٩(‏ 
قال ابن جري وهاه 
( ارت اموا ریوصت [البقرة: 
لایمان حلاف العمل؛ ۹4 0 : «الإيما 
557 وعمل). 


وفیه:دلیل على أن السعادة بالإيمان مع الأعمال؛ خلاقًا للمرجتة20)20. 


في کلام المولفي مسألتان: 


المسألهةً الاونی: فوله: (دلیل علی أن الایساتٌ لاف العسل؛ 
لعطفه علیه). 


)١(‏ المرجنة: وم ل او و با E‏ آحدهما: التأخير 
E:‏ رجه وَأَحَاه.. 4 [الأعراف:١١1]‏ أي: أخره وأمهله» ثانيهما: إعطاء الرجاء» فيكون 
إطلاق هذا الاسم باعتبار المعنى الأول: تأخير العمل عن مسمى الإيمان» وبالاعتبار 
الثاني قولهم: لا يضر مع الایمان ذنب كما لا ينفع مع الكفر طاعة. والایمان عندهم: 
شيء واحدء لا يزيد ولا ينقص» ولا يتفاضل آهله فيه» وهم أصناف» يجمعهم القول 
بإخراج العمل عن مسمى الایمان. ينظر: Se NS‏ -۲۳) 
وامجموع الفتاوی» (۷/ ۰)۱۹۵ و«النبوات» /١(‏ ۰۵۷۷ ۵۸۰). 


۱۲۲۹/۱ تشه‎ (YD) 


لكا لیات ایاج كاله 


2210018 AY 


. او 


ظاهره: اندرا ای و سس سوت وی 
لمرچتة في الاستدلال بهذه الاية على إخراج الأعمالٍ عن مسمّی 
الایمان» وأهل السَّنَةِ یُخالفُوتهم في آصل المسألةِ» وفي الاستدلال 


بالاية؛ فیقولون: 
العمل من الایمان؟؛ لدلائل کثيرة من الکتاب رال و کحدیت 
وفد عبل اا TET‏ رق فياه قل بلاق ل لمالا 4 عر رس ام مزر هط 


(۱) قال شيخ الاسلام ابن تيمية: «والمرجئة ثلاثة أصناف: 
الذين يقولون: الإيمان مجرد ما في القلب» ثم من هؤلاء من يدخل فيه آعمال 
القلوب -وهم آکثر فرق المرجئة كما قد ذكر آبو الحسن الاشعري آقوالهم في كتابه» 
وذكر فرقا كثيرة يطول ذکرهم ومنهم من لا يدخلها في الایمان؛ کجهم ومن اتبعه 
كالصالحي» وهذا الذي نصره هو وأكثر آصحابه. 
والقول الثاني: من يقول: هو مجرد قول اللسان وهذا لا يعرف لأحد قبل الكرّامية. 
والثالث: تصديق القلب وقول اللسان» وهذا هو المشهور عن أهل الفقه والعبادة 
منهم». «مجموع الفتاوی» (۱۹9/۷). 

(۲) بنظر: کتاب الایمان من صحیح البخاري (۱/ ۱۰) مع «فتح الباري» لابن رجب 
(۱/ ۵ و«السنة» لابن آبي عاصم (۲/ 447۱ ولعبد الله بن آحمد (۷/۱ ۳۰ 
و»الشریعة» للآجري (1۱۱/۲). و«الإبانة» لابن بطة (۲/ ۰۷۰۰ و«الایمان» 
لأبى عبید (ص 1۲ ولابن منده (۰)۳۰۵/۱ و«السنة» للالکائی (/ ۰٩۹۱۲‏ 
ولالتمهیدا لكين عبد البر (۹/ ۰۲۳۸ وکتاب الایمان - الکبیر والاوسط- من 
«مجموع الفتاوی» (۷/ ۱۲۲) و(۷/ ۰۳۰۸ و(۷/ ۳۳۰) و(۱۱/۷) و(۷/ ۱۲) 
و(۲۸۹/۷) و(۰۰/۷) و(۵۰۵/۷) و(۵۲۹/۷) و(۲۱۰/۷) و(۷/ ۶۲) 
و(۷/ 165) واجامع العلوم» لابن رجب (۱۰/۱)وافتح الباري» لابن حجر 
(1/ 0 4) وتعقیب شیخنا عليه في «المخالفات العقدية في فتح الباري» (ص 1 5). 

(۳) آخرجه البخاري (۵۳) ومسلم (۱۷) من حدیث ابن عباس. وفیه: «فأمرهم 
بأربع» ونهاهم عن آربع» آمرهم: بالایمان بالله وحده قال: «أتدرون ما الایمان = 


مور 


۱:1 نة‎ AS, 


ویقولون: العطف لا يقتضي المغایرة دائمّاء بل منه عطف الخاصض 


علی العام ومن ذلك: عع الاعمال علی ا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


بالله وحده؟)) قالوا: الله ورسوله أعلم» قال: «شهادة أن لا له إلا الله وأن محمدًا 
رسول الله. وإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة» وصیام رمضان وآن تعطوا من المغنم 
الخمس)). الحدیث. 

آخرجه البخاري )٩(‏ ومسلم (۳9) من حدیث آبي هریرة: ((الایمان بضع وسبعون - 
أو بضع وستون -شعبة فأفضلها قول لا إله إلا الله» وأدناها إماطة الأذى عن الطریق» 
والحیاء شعبة من الإيمان))» وهذا لفظ مسلم. 

هذا هو الجواب الأول» وهناك جواب آخر لاهل السنة ذکره شيخ الاسلام بما 
ملخصه: «إن آعمال الجوارح في الأصل ليست من الایمان» بل الایمان أصله ما في 
القلب. والأعمال هي من لوازمه التي لا تنفك عنه بحال لكن جاء الشرع فأدخلها 
فیه وأصبح اسم الایمان شامللا لها على الحقيقة شرغاء فکثر في کلامه عطفها عليه 
توكيدًا لذلك؛ لکیلا یظن ظان أن الایمان المطلوب هو ما في القلب فقط. بل يعلم 
أن لازمه -العمل- ضروري کضرورته فها هو ذا قد آدخل في اسمه وحقیقته في 
مواضع الانفراد» وقرن بحکمه في مواضع العطف». ظاهرة الارجاء (۵۲۱/۲). 
وینظر: «الایمان الکبیر -مجموع الفتاوی-» (۷/ ۰۱۷۱-۱۹۲ و«الإيمان الأوسط 
-مجموع ا (0/١1هه-55ه).‏ و(۷/ ۰۱۷۲ واشرح الأصبهانية» 
(ص۰)1۵۸ و«مختصر الصواعق» (۷۲۱/۲). 

وینظر: تقریر شیخنا لمذهب آهل السنة في مسمی الایمان وآدلته وفروع مسائله في: 
(جواب في الایمان ونواقضه» (ص ۰۱۳-۷ واشرح العقيدة الطحاویة» (ص ۱ ۲- 
۲ واتوضیح مقاصد الواسطیة» (ص ۰۲۱۰-۲۰۲ و«توضيح المقصود في 
نظم ابن آبي داود(ص۱۱۲-۱۳۸» و«شرح القصيدة الدالیة» (ص۹۸-۹)) 
و(إرشاد العباد إلى معاني لمعة الاعتقاد» (ص ۰۸۲-۸۰ واشرح کشف الشبهات» 
(ص۰.)۹۹-۹ واشرح نواقض الاسلام» (ص ۰)۱۱ و«تعليقات على المخالفات 
العقدية في فتح الباري» (رقم ۰۳ وا" ). 


SO ۱۱۱۱ 


المسألةٌ الثانية: قوله: «وفيه: دلیل على أن السعادة بالایمان مع 
الأعمال؛ خلافا للمرجئة». 

هذا الاستدلال صحيحٌ» ولك قوله: «خلافا للمرجئة»» لا يصح 
على الاطلاق؛ لأن مرجئةً الفقهاء لا ينازعون في هذاء وإنما ينازعٌ في 
هذا المرجئة الجهمیّت القائلون: ١لايَضْرٌ‏ مع الایمان ذنث»”. 


%00 


(۳) سبق ذكر أصناف المرجئة ومقالاتهم من كلام شيخ الاسلام ابن تيمية. وینظر فتوى 
لشیخنا في «الفرق بين المرجئة ومر جئة الفقهاء)» منشورة في موقعه الرسمي. 


۳ 1 


؟) 
قال ابن جُرَي واه في تفسير قوله تعالی: ات ال لایشتتیء أن 
بضرب متلا ما د 0 ۳۹ 
0 ۱ و و 


وانماهو: و 5259 


و ۶ ور E‏ ِ .نز 1 ور مه 2 م7 
یرد علیهم: قوله ڪيڪ : (نَ الله ڪي كَريمٌ؛ يجيي ین 
العَبْدِ إِذَا رَهَمَ إِلَبْهِ يَدَيْهِ آن يردَهُمَا صفرا/()۳. 


.)۲۹۳ /۱( "التسهیل»‎ )١( 

(۲) آخرجه آحمد وآبو داود (۱4۸۸) والترمذي ( ۳6۵ وابن ماجه (۳۸۹۵) واین 
حبان ( ۰۸۷ والطبراني في «الکبیر» (۰1۱4۸ والحاکم (۱۸۳۱) من طرق» عن 
جعفر بن میمون» عن آبي عثمان النهدي» عن سلمان الفارسي به. 
وجعفر بن میمون فيه لين لکن تابعه آبو المعلی يحيى بن میمون -وهو ثقة- آخرجه 
المحاملي في «آمالیه» ( 4۳۳ -رواية ابن يحيى البيع)» والبغوي (۱۳۸۰). 
وتابعهما سلیمان التيمي من رواية محمد بن الزبرقان عنه -وابن الزبرقان 
صدوق ریما وهم- آخرجه ابن حبان (۰)۸۸۰ والطبراني في «الکبیر» (۰)1۱۳۰ 
والحاکم (۱۹1۲). 
وخالفه يزيد بن هارون. فرواه عن سلیمان التيمي» عن آبي عثمان النهدي» عن 
سلمان موقوفا. أخرجه أحمد (۲۳۷۱6) والحاكم ( IAT‏ 
وتابعه: يحيى بن سعيد عند آحمد في «الزهد» (ص۱ ۰۸۲ ومعاذ بن معاذ عند ابن 
آبي شيبة (۲۹۵۵۵) كلاهماء عن سليمان التيمي؛ به موقوفا. 
وتابع سليمان التيمي في روايته عن أبي عثمان موقوفا : يزيد بن أبي صالح. أخرجه 
وكيع في «الزهد» (رقم 2205» وهناد في «الزهد» (۰)1۲۹/۲ وثابت البناني» 


[ 6۸ زکارم( 


او ی 
تام تحريف الیل ا واستتل انموف 


0 


20 


= وحمید» وسعيد الجريري. أخرجه البيهقي في «الأسماء والصفات» (رقم55١).‏ 
خمستهم (سليمان ويزيد وثابت وحميد والجريري) عن أبي عثمان النهدي عن 
سلمان موقوفا. وهو الصحيح. 
والحديث جود إسناده الحافظ في «الفتح» ,)١57/1١(‏ وصححه الألباني في 
«صحيح آبي داود» (5/ ۰۲۲۲ رقم ۱۳۳۷). 


1 ۳ 
(۱؟) 


قال ابن جُرَّيّ َا في تفسير قوله تعالی: 1 مت لگفرن 4)4 
[البقرة]: 

(قیل: کفر بابایته من السجود؛ وذلك بناء علی أن المعصية كف 

والأظهر: أنه کفر باعتراضه على الله» وتسفیهه له في آمره بالسجود 
لآدم» وليس كفره كفرٌ جحود؛ لاعترافه بالربوبية)”". 

قوله: (قيل: کفر بإبايته من السجود) إلخ: تضمّن كلام المؤلف 
سببين في كفر إبليس: 

الأول: أنه إباؤه السجود الذي أمره الله به» وهو حقيقة المعصیق 
وهذا يناسب مذهب الخوارج الذين یکشرون بالذنوب ولعل هذا من 


0 
5 


ق 

الثاني: - وهو اختيار المؤلف - أن سبب كفر إبليس الاعتراض 
على الله بآمره بالسجود لادم وهذا يتضمّن الطعن في حكمته تعالى» 
وتسفیهه تعالی الله» كما قاله المؤلف» فحصّر سبب الكفر في هذين 
الأمرين؛ إِذْ اقتصر عليهماء فضعّف الأول واستظهر الثاني» ونفی 
المؤلف أن يكون كفر إبليس جحوداء وهو صحيح؛ فلم يجحد إبليس 


.)701١/١( «التسهيل»‎ )١( 


ا 0 راص ۰ صا YAS‏ 1 

[ ٠اا‏ 3 تال رک فاگ ۳ 2۱۱ ۳۹ کم 1 
ی 0 03 

ar‏ عام کا کک کک سور مسن مسا 


SO ۱۱۱۱ 


ربوبيته تعالى إذ قال: رب أنظرني» وما جحد الامر؛ لأن الله واجهه 
بالأمر بالسجود مع الملائكة» وصرح بأنه أمرّه عينا؛ فقال سبحانه: 
ما متعت ا تمد اس که [الأعراف: الأاوسيب كتير ابلیس الذق دلت 
عليه الایات هو باء السجود الناشوع عن الاستکبار» ولهذا قال تعالی: 
لق َك «البقرة: ۳ وقال لابلیس: اشک رم هلت 
43 [ص]ء كما يدل لذلك شبهة إبليس التي اعتذر بها عن امتناعه من 
السجود. وهو أن الله خلقه من نار» وخلق آدم من طين» وهذه الشبهة 
تتضمّن دعاوى باطلة وأقيسة فاسدة ذكرها العلماءء وبيّنوا بطلانها 
وفسادها"» وفخر إبليس فيها بنفسه واحتقاره لادم ظاهر» فتضمّن 
اعتذاژه حقيقة الكبر الذي هو رد الحق واحتقار الغير» وذلك برد أمر 
الله واحتقار آدم» وبهذا یعلم أن ماذكره المؤلف من سببَيْ كفر إبليس 
ناشكان عن الا سکیا , 


فالکبر |ٍذن هو سبي کفر إبليس وأكثر الکافرین من بعده» وشواهد 


0 1 مب 35 4# 6 و سار 1 ع کک وت تم 
ذللک فی القرآن قيرة قال شان :ل E‏ تكو كر بما O‏ 


1 و و 


شک آستکرتر 4 [البقرة: ۰۲۸۷ وقال سبحانه: ل واا ان کت 
تک ملق تا لک اشک وکر قََامُجرن 8» [الجاثية]» وسمّی الله 


(۱) ینظر: «مجموع الفتاوی» (۱۵/ ۰)1-5 و«الصواعق المرسلة» (۳/ ۰۱۰۰۷-۹۹۸ 
و«بدائع الفوائد» (5/ ۲۰-۱۵۵ ۱۵). 

(۲) ینظر: «الایمان الکبیر» (ص۱۵۱). و«الإيمان الاوسط» (ص۱۸ )۰ و«الصارم 
المسلول» (ص۵۲۰). وابدائع الفوائد» (۰)۱۵۵/4 وامدارج السالکین» 
/1١(‏ ۰ 


مور 


nî‏ 5 س 
ال ا ف فو ي ا 
تنبیه: اشتهر عند كثير من المفسرين وغيرهم أن الحامل لإبليس على 


t0: 


هلول ۱ 


قال اب جر انی تفسیر وله تعالی: لاله ترجه 
آله € [البقرة: ۱۱۵]: 

(#وَجَهُ أله » المراد به هنا: کقوله: ##أبِتِعَاءَ وَج أله که [البقرة: 
۳۳۲ آی: رضده. 

وقیل: معناه الجهّة التي و جهنا إليها. 

وأما قله و E‏ وأ [التصص: ۸۸ و ومع َه 
ي € [الرحمن: ۲۷]» فهو من المتشابه الذي يجب التسلیم له من غير 
تشر ۶ RA‏ 

ال ا فر ف قرغا عع الذاضه اوفع ارجف 

وقال بعضهم: هو صفة ثابتة بالسمع). 

قولْه: (# وجه اله 4 المرادٌ به هنا: کقوله: اب تام وه ۵ الله ه 
[البقرة: ۲۷۲]؛ آي رضاه ...)» إلخ: 

ذكر فی هذا السیاق ثلاث آيات ورد فيها ذكرٌ الوجه؛ فذكَرٌ في 
الاية الاولی: وت وه ار 4 [لبقرة: 1ه قول 


۵ 


3 


.)۳۵۲/۱( «التسهیل»‎ )١( 


]۰۳[- مورا‎ erey 


ا 


1 


الاول: أن المراد بالوجه في الآية کقوله تعالی: اا 

» وفسّره بالرضا. 
وود نز الجهة التي و جهن الله إليها؛ يريد: القبلةً. 
وذگر في الآية الثانية والثالئة: ۷ کل شَىْءِ ال لا وهه € [القصص: 


عي وحن 


۸ و وی وه نك [الرحمن :۷۰ ثلاثة أقوالٍ في تفسير الوجه: 
رها قول اهل برهو أن الا اة الات أن 
الوجود. 
الثانی: قول آهل التفویض؛ وهو أن ذکر الوجه من المتشابه الذي 
يجب التسليمٌ له ورد علمه إلى الله. 


الثالث: قول بعضهم؛ وهو أن الوجة صفةٌ ثابتةٌ بالسمع. 


(۱) التأويل في عرف المتأخرين من المتفقهة والمتكلمة والمُحَدَّنة والمتصوفة ونحوهم: 
هو صرف اللفظ عن المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح لدليل يقترن به» وهذا هو 
التأويل الذي يتكلمون عليه في أصول الفقه ومسائل الخلاف. «مجموع الفتاوی» 
(۲۸۸/۱۳). وينظر: «بيان تلبيس الجهمية» (۲/ ۳۶). 
وهذا التأويل هو الذي صنف في تسويغه وإبطاله من الجانبين: فصنف جماعة في 
تأويل آيات الصفات وأخبارها كأبي بكر بن فورك وابن مهدي الطبري وغيرهماء 
وعارضهم آخرون فصنفوا في إبطال تلك التأويلات كالقاضي أبي يعلى والشيخ 
موفق الدين بن قدامة» وهو الذي حكى عن غير واحد إجماع السلف على عدم القول 
به. «الصواعق المرسلة» (۱۷۸/۱). 

(۲) التفويض في اصطلاح المتكلمين» هو إجراء النصوص على ظاهرها ألفاظًا من غير 
فهم لمعناها؛ فليس لها معنى مفهوم عندهم» وربما قالوا: لها تأويل لا يعلمه إلا 
الله. «شرح العقيدة التدمرية» لشيخنا (ص۱۸). وينظر: «درء التعارض» (۱/ ۱۵) 
و(۰)۲۰۱/۱ و«الصواعق المرسلة» (۲/ .)٤١١‏ 


ی 


۱. EES SNARES 
وفیما ذكَرَه حق وباطل:‎ 
فتفسیزه الوجه في الآية الأولى بالجهة حق» وبه قال كثيرٌ‎ - 
مالسا‎ 


- وتفسیزه الوجة في الآبةٍ الأولى بالرضاء وجعلة المراد به كالمراد 
في قوله: اب حا جد أله که [البقرة: ۲ خطأ؛ فالوجة لا یعرف في 
اللغة بمعنی الرضا؛ لكنّ سياق الاية یتضمَنْ هذا المعنى» والممنوغ 
ایکون ال اد بالوهه ال ضا 
= وینسبون هذا المذهب للسلف. یقول الجوینی: «وذهب أئمة السلف إلى الانکفاف 
عن التأویل» ولٍجراء الظواهر على مواردهاء وتفویض معانیها إلى الرب». «العقيدة 
النظامیة» (ص ۳۲). 
والسلف لم یفوضوا علم معاني النصوص؛ لأن معانیها معلومة لهم وانما یفوضون 
علم كيفية الصفات. ينظر: «الفتاوی» (۳۰۹-۳۰۸/۱۳. و«القاعدة المراکشیة» 
(ص۰)۲۹ و«التدمریة» مع شرح شیخنا (ص ۰)۱۸۰ و«علاقة الاثبات والتفویض» 
لرضا نعسان» و«مذهب آهل التفویض في نصوص الصفات - عرض ونقد» لأحمد 
بن عبد الرحمن القاضي. ۱ 

3 يظرد الأسماء والعنقات تیش ۱۲۰۹/۷ ایا کلیس ای 0۷۱ 
وهمجموع الفتاوی» (۳/ ۱۹۳) و(5/ ۱0). قال شيخ الاسلام: «ولیست هذه الآية 
من آيات الصفات» ومن مدوااتي و عاط كه يهل وم فان سياق 
الکلام يدل على المراد حيث قال: و مت والفرب ا 1 الہ که 
والمشرق والمغرب الجهات والوجه هو الجهة یقال: أي وجه تریده؟ أي: آي 
جهة؟ وأنا أريد هذا الوجه؛ أي: هذه الجهة؛ كما قال تعالى: اول ڪل ههر 

رها ٩‏ [البقرة: +14] ولهذا قال: كلتماو طكرَ جهن 4 أي تستقبلوا وتتوجهواء 
والله أعلم». 

() ففيها دلالة على الصفة بمفردهاء ودلالة على المعنى بسياقها وتركيبها؛ كما قال 
شيخنا في شرح كتاب التوحيد «المسألة العشرون من الباب الثاني». وينظر تقرير 
هذا المعنى في «مجموع الفتاوی» (5/ »)07317٠١‏ و «بيان تلبيس الجهمیة» (5/ 6 ۷). 


ی 

اا ١‏ يبَر 

3 5 

- وتفسیر الوجه فی الاه الثانية والثالثة بالذات والوجود. خطا؛ 
وهو تفسيرٌ أهل التأویل من نفاة الصفات(. 

وأا تفسیره الوجه فى الآية الثانية والالثة باه من المتشابه والمتشابه 

عندهم: ما لا يَعلَمُ معناه إلا الله" وهذا مذهبٌ آهل التفويض» وهم من 

النفاة» ويقابلون هل التأويل. 

وما عن بعضهم: أن لواد اب بالسمع» فهو ل "الا 

يجورٌ نفيّهُ ولا تأویله بل يجب باه على مايليقٌ به سبحانه» وأنه لا 

ينانا فجن العاف لیس هر هی الا ن ما مر لاهو الت 


00+ 


(۱) ينظر: «بيان تلبيس الجهمية» (۳۳۶/۱) و(۱/ ۲۵۳) و(۰)۵۳۹/۲ و«مختصر 
الصواعق» (۳/ .)۹٩۲‏ 

(۲) ينظر: «مجموع الفتاوی» (۱۳/ ۰6۲۷۲ وابیان تلبیس الجهمیة» (۲۱۵/۸) 
و(۲۰/۸) و(۸/ ۳۳۷) و(4۹6/۸). و«التدمرية» مع شرح شیخنا (ص۳) 

(۳) ينظر: «التوحید» لابن خزيمة (۰)۲/۱ و«الإبانة» للأشعري (۰)۱۲۲-۱۲۰ 
و«اعتقاد آئمة الحدیث للاسماعيلي» (ص ۰۵ و«مجموع الفتاوی» (8۲۹/۲- 
5 وابیان تلبیس الجهمیة» (۳۲۹/۱) و(/۰)۵۲ و«مختصر الصواعق» 
(۳/ ۰)۹۹۲ واتوضیح مقاصد العقيدة الواسطیة» لشیخنا (۸-۸۰). 


06100 


( دا ف قفصي مرا که [البقرة نااك آي: لدو اه کا 

قال ابر عظيّة7©: اتج فى الآية المعتيّان؛ فعلى مذهب أهل السَنة: 
والایجاد». 

قلك؟ لأ كون الك اھا سی کن لأن القَدَرَ قدیم و«إذا»: 
تقتضی الحدوت والاستقبال؛ وذلك يُناقض القدم» mR‏ «قَصَى) 
ها یکی و اش أو ات كقرله فص هن سبع سموان 4 


اه 


القضاء من الله في القرآن يأتي لمعان(۳: 
ی : فرغ من خلقه ؛ کقوله تعالی : #فقص یهن 7 


| 


(۱) في «المحرّر الوجیز» (۱/ ۳۳۱ ط. وزارة الأوقاف قطر). 
(؟) «التسهیل) (۱/ ۳۹-۳۵۳). 


(۳) بنظر: «نزهة الأعين النواظر لابن الجوزي (ص۵۰1). 


ر ےر ۳ 


EAS:‏ وراز 


ê 5‏ 2 ۳ 5 3 ی ان مت مرا < 
الأول: شرعی؛ کقوله تعالی: وضو ری لیوا لياه # [الإسراء: 
۹53 ومعناه: أمر ووصّی. 


والثاني: كونيٌ؛ ومنه قوله تعالی: دق مرا ماما يفول ار ڪن 


يكورك © € [البقرة]» ومعناه: آراد كَوْنَّهُ؛ كما قال تعالی: ما ا 
ذا رن هی من €4 دنسر وقال سبحانه: مهد 


دسا آن ول در کون © € [يس]. 

وعلی هذا: فتفسيرٌ «قضی»: ب «أَمْضَّى)» في قوله تعالی: « ولد فصو 
مر [البقرة: ۱۱۷] -: أظهَر؛ لأن المعنی: إذا آراة الله كَوْنَ ما سبق في 
علمه وارادته وکتابه ال وهذا هو معنی الامضاء؛ 
آي: إتمامُ الأمر الذي قدّره الله في علمه وارادته وکتابه". 


اه ۳ "۷ ر ج ¢ 
ولهذا آقول: ماوجه به المة لف ات جى اا وهو أن معنی 
EE‏ 


ويأتي «قضی» في القرآنِ مضمَنًا معنی «أَوْحَى) أو «أوصّى)؛ كما 
کہ ۳ م و و ر زاف ,رگن 
لآ ان دا 


قال تعالی: «وََسََ هدرن دار ولا مقطو مضیحیرت 
6 الحجرا» قال سبحانه یت این لكت اد 
ف ألحرض من 4 [الاسراه: 4]. 

كما يأتي «القضاء» بمعنی: الحُكْمء شاملا للمعنییُن: الكونيٌ 
والشرعی؛ کقوله تعالی: ون ی بالحق؟» [غافر: ۲۰]. 


(۱) وانظر: «مجموع الفتاوی» (۸/ ۱۸۲-۱۸۱ والتعلیق على الموضع التالی. 
مجن على الموضع لي 


۱ 7 1 
[ ۳۸ ال 
لبد : تن و 


كما يأتى «القضاء» بمعنى: الفصل بين المختلفین؛ کقوله تعالى: 
إن ربك بقضی بترم مه فما كوأ فيو تون ©4 [يونس]. 


اس ص ا 
YON a‏ م 
20 اوتام بر 
ah a‏ ا 


SS TID تال‎ 


اا ا ا 


o00 


(۲) 


( ۶ هسم یفول ی تین 6۵ يفره قال الاصولیون: إن 
هذا عبارةٌ عن نفوذ فَذُرة الله تعالى» ولیس بقول حقيقيٌ؛ لأنّه: 

کان لوا حطابّا للشيء في حال عم لم یصّ؛ لان 
المعدوم لا یخاطب. 

وان كان خطابًا للشيء في حال وجودو لم يصمًّ؛ لأنه قد کان» 
وتحصیل الحاصل غيرٌ مطلوب. 

وحمَلَهُ المفسّرون على حقيقته» وأجابوا عن ذلك بأربعة آوجه: 

فا الشيء الذي شیر اذا لو «كُنْ) هو موجودٌ في علم 
NAE e‏ ۱ 

والثاني: 3 قوله: «کْ) لا يتقدَّمُ على وجود ینف ولا ار 
عنه؛ قاله الطَبَريٌ©. 

اک أن قث ان لمن كاش موسر ةاعد عالق قوق بان 
يكلو علی حالة آحری؛ کاحیاء الموتی» ومشخ الکفار. 


ا 3 ا یر 5 2 
وهذا ضعیف؛ لانه تخصيص من غير مخصص. 


(۱) فى «تفسیره» (۲/ 1۷۰-71٩‏ ط. دار هجر). 


4 ا‎ 
SNE E 
م20‎ 


SO IND 


والرابع: أن معنی: 9 يفول لر )4: یقول من آجله؛ فلا يلزمٌ خطابه. 
فان e AS‏ 
وقال ابن عطبّة": «تلخيصٌُ المعتقّدٍ في هذه الآية: أنَّ الله ع 


لم یرل آمِرًا للمعدوماتٍ بشرط وجودها؛ فكل ما في الاية مما يقتضي 
الاستقبال: فهو بحسّب المأمورات؛ إذ المحدّثاثُ تجي؛ بعد أن لم 


تک 

قولْهٌ: (وأجابوا عن ذلك بأربعة أوجُو ...) إلخ: 

کل هذه الأقوال الاربعة لیس فیها انفصال عن الاشکال الذي 
و 

والراجحٌ منها: القول الأوَّل؛ٍ كما اختاره المؤلّف. 

وأَرجَحٌ منه: القول الثالث» وَإِنْ كان المو لْفٌ قد ضعَفه؛ یهد له 
قولّهُ تعالى في خلق دم وعيسى: # ارب مت یی عند الم کل 
2 ارين تراپ 2 مه ی کون @€ لآد عمران]. 

ولعل الجواب الذي یرف الاشکال الذي ذکروه: أن الأمرّ الوارة 
في الآياتِ ليس مر تكليفٍ للمخاطب بفعلٍ شيء في تفه أو في 
غیره» بل هو أمرٌ تکوین یوج کون الشيء انذي آرادة ال كار 


)١(‏ في «المحرّر الوجیز» (۱/ ۳۳۲ ط - وزارة الأوقاف قطر باختصار یسیر). 
(؟) «التسهیل» (۳۹۵-۳۰۶/۱). 


١ 


مور 


نزز ا 


فیکون المُوحِبٌ لکونه -أي: وجوده_إرادتّهُ تعالى وقوله؛ كما جمع 
0 7 تما ا ىء ادا رده أن نفو مرک من »4 
لتحا وقوله: نمآ مر إدآ اراد سب آن بفول لرک ڪون © 4 
E‏ ث المحدّئاتٍ اا وکلامه سبحانه یستلزم قدر كلعل 


ر 


كل شيء إن لَه عل کل شیء قَدِيرٌ @ 4 [البقرة]. 

ET‏ فلیین قبه‌تجواب :بل يريد الاشکال؛ 
لقویه: «لم رل آمِرًا للمعدومات بشرط وجودها؟؛ فمضمون قوله: أنه 
تعالى نويل اير للمعدومات الموجودات؛ وهذا ممتنم. 

وسبّبُ الإشكالٍ عندهم: اعتقادٌ أن الم أمرٌ تكليف؛ الذي يُطلَبُْ 
به من المأمور فعل يَفعَلَّهُ بعلم وإرادة» والصواب: أن الأمرَ أمرٌ تکوین؛ 
(۸/ ۱۸۲-۱۸۱ وانظر كذلك: تعليقّنا على الموضع السابق. 


o9: 


16108 


قال ابن جري د ماه في کلامه على مقام الذَّكر: 

(وللناس في المّقصِدٍ بالذكر مقامان: 

فعقصد العا اککسات الأجوو. 

ومَقصد الا القرت والحضور. 

وما بين المقامیّن بوذ بعید؛ فکم بين من یذ أجرّهُ وهو من وراء 
حجاب. وبين من يقرب حتی یکون من خواص الأحباب!)”". 


قولة: (وللناس في المَقصِدٍ بار مقامان ...) إلخ: 


eR 


تضمّن کلامٌه هذا راد أنَ الذاكرينَ نوعان ات وا وآن 
مقصود العامَّةِ بالذكر: اكتسابٌ الجر وأنَّ مقصود الخاصّةٍ القرب من 
الله» ويد مل في الخاصّة: الأنبياءً والصّدٌّيقون. 

وهذا التقسیم والتفاضل بين الذاكرينَ صحيح» وهو يجري في كل 
الطاعات؛ فالمؤمنون. منهم: الأبرارٌ أصحابٌ اليمين» ومنهم: المقرّبون 
السابقون» كما جاء هذا التقسیم في سورة الواقعة والانسان والمطففین» 
ومنه ما کر في سورة فاطر. 


.)۳۷١ /١( «التسهيل»‎ )١( 


مور 


A,‏ نپ بذ 


ولكن بط رك على الشیخ ابن جُرَيّ وَمَدلَة: ما یوم کلام من 
أن الخاصّة لا طمَع لهم في ال جوره وهذا یُخایف ما وضف الله به 
eS‏ 


قرب ورَجونَ رَحمتَد, يي [الاسراء: 6۷]؟ يَعّبدون الله 
في ثلاثة نه مفامات : مقام الخب» ونام ضرف ومقام الرجاء". 


و اريم يذه قر لكين امد مد أن الات 


يعبُدٌ الله طمعًا في جَنَيِه ولا حوفا من ناره؟؛ و ۲ یرد هذا الزعم آيات 

0 .۳۱/۲( ینظر: «مجموع الفتاوی» ( ۰ و( ۰ )). و«مدارج السالكين»‎ )١( 
دار الکتاب العربي).‎ 

(۲) الصوفیة: هو نسبة إلى لبس الصوف هذا هو الصحيح» كما قال شيخ الاسلام في 
الفرقان (ص٩‏ ۱۲). وقد عرفوا في بادی الأمر بالزهد والعبادة» وکانت لهم آحوال 
آنکرها علیهم الائمة» ثم تطور الأمر إلى أن دخل في التصوف فلاسفة الصوفية 
والزنادقة؛ فأدخلوا فيه القول بالحلول والاتحاد» والقول بالظاهر والباطن» وغیرها 
من البدع المکفرة. ينظر: «مجموع الفتاوی» (۱۱/ ۲۰-۵). والنبوات» (۲۸۰/۱- 
۵۶ ) ولبیان تلبیس الجهمیة» (۲/ ۰۱۱۹ وابیان حقيقة مذهب الاتحادیین أو 
وحدة الوجود -مجموع الفتاوی-» (۲۸۹-۱۳/۲). 

(۳) قال شيخ الاسلام: «هذا القائل ظنّ -هو ومن تابعه- أن الجنة لا يدخل في مسماها 
إلا الاکل والشرب واللباس والنکاح» ونحو ذلك مما فيه التمتع بالمخلوقات؛ ولهذا 
قال بعض من خلط من المشائخ لما سمع قوله: ل وکر ن رید اا ونسگم 
ري د رة € [آل عمران: ۲ قال: فأين من يريد الله ؟! وقال آخر في قوله تعالی: 
م رن ال َه شم مت آلمومیرت] AT‏ ألجََةَ ‏ [التوبة: ۱ قال: إذا 
كانت التفوس والأموال بالجنة فأين النظر إليه ؟! وکل هذا لظنهم أنالجة لا يدخل 
فیها النظرء والتحقیی: أن الجنة هي الدار الجامعة لكل نعیم وأعلى ما فیها: النظر 
إلى وجه الله» وهو من النعیم الذي ینالونه في الجنة» كما آخبرت به النصوص 


کل ER SEA‏ 
£ ۳ لاد 00 NE!‏ 
ضوعن م سسا السام دا مر 


nd زاب‎ 


E‏ : نهر کانوا رورت في 


برت و ندعو TT‏ كان ا0 ا 


o00 


= وكذلك آهل النار» فانهم محجوبون عن ربهم يدخلون النار» مع أن قائل هذا القول 
إذا كان عارفاً بما يقول فإنما قصده آنك لو لم تخلق ناراًء أو لو لم تخلق جنّة لكان 
يجب أن تعبد» ويجب التقرب إليك» والنظر إليك» ومقصوده بالجنة هنا ما يتمتع فيه 
المخلوق». «مجموع الفتاوی» (۱۰/ 1۲). وینظر: «مدارج السالکین» (۷۹/۲). 


مر 


عع70 ل يرروؤليئز 
)5 


۳ تون “الله الالء تلك هر الغا وإليه المهى )80 


قول نع إن رات الذكر بجمیم الأسماء والصفات ... إلع: 


#۶ 


يتضمّن هذا آمرین؛ وباطلا: 
الأول آن جمیع معاني أسماء الله الحسنى يتضدَنُها الاسم م الشريفت: 
«اللهة)؛ وهذا حق. 


الثانى: أن آفضل الذكر هو ذكرٌ الله بالاسم المفرّد: «الله الله)؛ 

وهذا باطل؛ وذلكث لامور 
ان الاتربالاس سرمي د رن ولا امار ی اكاب 

وله ایا اک ADE‏ مها e‏ 

أن كل ما ورین آلفاظ الذكر في الکتاب وال هو ين الکلام 
ام ی كك اسان الله». شیب لله» و«لا اله الا الله» و«الله 
آَکیر». 
)١(‏ «التسهیل» (۳۷۷/۱). 


(۲) ینظر: «مجموع الفتاوی» (۲۲/۱۰) و(١007/1).‏ 


دح اک 
یی 0 3 
دا( تس تم 


ار ی 

لذلك لا بحضّل بالاسم المفرد إيمان ولا گفر؛ فلا يدل الكافرٌ 
في الاسلام بذکره الاسم المفرّة: «اللة»» ولا يكف من قال: دلا إلة إلا 
الله). را عكر ادس رن 1 لذلك: لايُجزئ الإتيان بالاسم 
المفرّد في المواضع التي يُسِتحَبٌ أو يجبُ فيها نو من الأذکار 


شض 


الع 


SO ۱۱۱۱ 


مهم مب 


0 . .یلاله 


(¥) 


قال ابی ري تقد في تفسير قو تعالى: کر یت 
آالش ۵ ۲۲۳ ]: 

(الواحد له ان معانه ا في ا 

آحذها: أنه لا ثاني له؛ فهو نفي للعدّد. 

وا ره الهلا ییات تا نت 

والثالث: أنه واحدٌ لا تبعص ولا ینقیسم)(). 

وقال ايشا 

(واعلَم: أن توحيد الحَلْقٍ لله تعالی على ثلاث دَرَجِاتٍ: 

ال او ایس ای وراي يَعصِمٌ النفس والمالّ 


فى اا وينگي ین لكاو فيالنار في انعر وهو نف الشرکاء 
والانداد» والصاحبة والأولاد. والأشباه والأضداد. 

الوه القت قرسي تفای وشو انيوس فان كينا ماما 
من الله وحدَة» ويشاهدَ ذلك بطریق المكاشّفة» لا بطريق الاستدلال؛ 
فإنَّ معرفة ذلك بطریق الاستدلال حاصلةٌ لکل مومن» وإنما مقامُ 
الخاصّة: يقينٌ في القلب بعلم ضروريٌ لا يحتاج إلى دلیل» ولَمَرة هذا 


.)۳۸-۳۸۲ /۱( «التسهيل»‎ )١( 


ار 3۳2 اص US‏ ۴ 
[ ایا سانا ی ی کا ھچ د زان - 222571۳575100 
E‏ سم 2 ETL aN‏ 


العلم : الانقطاع إلى الله» والتوكل عليه وحدّةٌ واطّرَاحُ جمیع ال 
فلا يرجو إلا اللة ولا یخاف أحدًا سواه؛ إِذْ ليس يرى فاعلا إلا لیا 
رق جمیع الخلق في غ ايرا لیس بیدهم شي*من الا ق 
الأسبابء وینبذ الأربات. 

ا ا برش ال رل انه مجاه شین 
اتر إلى e‏ فلو 


ا اا آي: ی ا 
باستغراقه شون مشاهدة له 


قولّةُ: (الواحدٌ له ثلاثة معانٍ ...)2 إلخ: 
ا فى من لواحف راقو ا ا ای ا 
1 7 5-00 و 
صحيحة في حق الله: سقیم في الجملة» وقد جرى في ذلك على 
يقة المتکلمین في تقسیم اتوید وید عليه وعليهم أمورٌ: 
- آنهم لم يذكُرُوا توحيد الإلهيِّ المتضمُنَ توحید العبادة» الذي هو 
معنى: «لا إله إلا الله). 


أن فا ذکروه غایته أن پقضکن تونعید و الق | قرّبهِ المشركون. 


.)۳۸۵-۳۸6 /۱( «التسهیل»‎ )١( 
ینظر: «اقتضاء الصراط المستقیم» (۲/ ۳۹۹-۳۸۵ ولالتدمریة» (۱۸۸-۱۸۲ت.‎ )۲( 
.)4۱۷- ۱6 /۳( السعوي) ومع شرح شیخنا ( ص۰۵۰ وامدارج السالکین»‎ 


EA,‏ لول ا 

- أن بعص عباراتهم في هذا انقسیم فيها (جمال؛ كنفي النظيرٍ 

والشببه؛ قاد الما - كالمعتزلة ومن وافقهم - حون في ذلك 
نفي الصفات. 


رن ۶ ع 0 00 
قولهم: «اٍنه واحد لا یتبعض, ولا ینقسم» هو حق في ظاهره 


تکنهم دون فيه آیضا: نفي علوه تعالی علی ا 


(۱) 


(۲) 


المعتزلة: فرقة كلامية ظهرت في البصرة آول القرن الثاني على يد واصل بن عطاء 
الذي اعتزل مجلس الحسن البصري؛ لابتداعه القول بأن مرتکب الكبيرة لا مؤمن 
ولا كافر» مخالقًا بذلك قول الحسن وأهل السنة أنه مؤمن لکنه فاسق» وهم طوائف 
شتى يجمعهم: القول بنفي الصفات. والقول بخلق القرآن» وأن العبد يخلق فعل 
لق لهم أصول خمسة وهي: التوحیده والعدل» والمنزلة بين المنزلتین» والوعد 
والوعید والامر بالمعروف والنهي عن المنکر» شرح هذه الأصول شیخهم القاضي 
عبد الجبار في کتابه: (شرح الأصول الخمسة». ينظر: «مجموع الفتاوی» (7/ ۰۳۳۹ 
و«تاريخ الجهمية والمعتزلة» للقاسمي (28-55) و«المعتزلة وأصولهم الخمسة 
وموقف أهل السنة منها» لعواد المعتق(5 .)١9-١‏ 
قري ذلك ما ذکره قیخ الرسلام ابن تيميّة في «العقيدة التدمريّة)؛ إذ قال: «فإنَ 
عامّة المتكلّمين غايثُهم أن يَحِعلُوا التوحيد ثلاثة أنواع؛ فیقولون: هو واحد في ذاته 
لا قَسِيمَ له» وواحدٌ في صفاته لا شبية له» وواحذ في آفعاله لا شريك له»» إلى أن 
قال: «النوعٌ الثاني -وهو قولّهم: ات وان إلى أنْ قال: «ثَمّ إن الجهميّة 
ون الكل وضو ا ااصفات ني مسمّی التوحید)» إلى أن قال: e‏ 
الثالث- وهو قولهم: هو واحدٌ لا قم له في ذاټه أو لا جزء له أو لا بعص له؛ لفظ 
مجمَّلٌ؛ فان الله سبحانه أَحَدٌَ صِمَدٌ لم یلد ولم يُولَدْ ولم يكنْ له كفوًا أحد» إلى أن 
قال: «لکنهم ید رجُون في هذا اللفظ: نفي علوّه على عرشه ومباينته لخلقی وامتيازه 
عنهم»؛ إلى أن قال : «فقد تبیّن آن ما يسمّونه توحیدّاه فيه ما هو حق» وفيه ما هو باطل» 
ولو كان جميعُهُ حقا؛ فن المشركين إذا أقرُوا بذلك کل يخرجوا ه من الشرك الى 
وصَمّهم به في القرآن» وقائلهم عليه الرسول موه بل لاب أن یعترفوا أنه لا 
إله إلا الله». «التدمريّة» (ص۱۷۹). وينظر: شرح شيخنا على الموضع السابق في 
(شرح التدمریة» (ص05١6).‏ 


ا اناكو کار( 


وقول ابن جر (واعل: أن توحید الكلى لله تعالی علی ثلاث 
دَرَجَاتٍ ...) إلخ: 

ا في التوحيدٍ يشبة ما ذگره من تقسیوه للناس 
تی ارو وال وت ال إلى بات رن 
هنا: إنَّ ما ذْكَرَهُ ین تفال الناس في التوحبد صحيحٌ» ولكنّه سل في 
التعبیر عن ذلك قوق الراك Mages‏ 
وتوحيد الخاصّة» وتوحید خاصّةٍ الخاصّة 


وقش ر کل درجة من هذه الدرجات؛ کما هي عند الصوفیّة ولا 
ی وی وی و 

فلگ او خی العو لق افكت به اتقو قاف العاف كو 
لهماء وقد تضمّن كلامه مان 4 تکاله : 

-١‏ قولّةُ: (فيَطّرحُ الأسباب): 

هذا قول مجمَلٌ یحتمل أمورًا؛ فإنَ اطَّرَاحَ الأسباب: 

أ -إِنْ كان لاعتقاد عدّم تأثيرهاء فهذا جَحْدٌ لما تضافَرَتٍ 07 
الق والشرعيّةُ على إثبته؛ وهو تأثيرٌ الأسباب في مسیباته !4 وهذ 


(۱) ينظر: «مجموع الفتاوی» (۱۲۱/۸) و(۱۳۶/۸) و(۸/ ۱۳۷) و(۸6/۸) 
و(۰)۳۸۹/۸ و«شرح الأصبهانية» (ص ۰۱۷۲ و«التدمرية» مع شرح 
شيخنا (ص 1۲ ۵). 

(؟) الجهمية: هي طائفةٌ من المتكلمين» تنسب إلى الجهم بن صفوان» نفت عن الله تعالى 
الأسماء والصفات وضلت في أبواب أخرى: كالقول بالجبر في القدر» والقول بفناء 


نز - 522576257 


0 ...یلاله 


رر 
0 


ê‏ ومن وافتهم؛ کا 
ب - وان كان لاعتقاد عدّم شرعيّة العمّل بهاء فهذا مخالِفٌ لمُوجَب 
الشرع؛ کقوله صَ: («اخرص علی مَا يَنْفَعْكَ))”"» وقوله للرجل: 


وم 


(«افقلها وكوكل )"ا «وقرلة تعالی: ور هرا امل قن 111 4 


لاف ۰]1۰ وشواهد ذلك كيرف 


= الجنة والنار والزعم بأن الایمان هو المعرفة فقط. واشتهر اطلاق هذا الاسم على 

کل من عطل صفات الرب سبحانه. ینظر: «مجموع الفتاوی» (۳/ ۳۹6 و(بيان 
تلبیس الجهمیة» (1۸/۲) و(۵/ ۳۹۵). و«تاریخ الجهمية والمعتزلة» (ص٩).‏ 

(۱) الأشاعرة: فرقة كلامية تنتسب إلى آبی الحسن الأشعري فى الاعتقاده في طوره 
الا فال رعوقة نهب الات القن يكل أ ر رازه وال آل فيا ا 
«الابانة» وارسالة إلى آهل الثغر» و«مقالات الاسلامیین». أما الأشعرية فقد تطور 
مذهبهم؛ من نفي لأفعال الله الاختياريق إلى نفي الاستواء؛ فالعلو» فبعض الصفات 
الذاتية» ثم كلهاء إلى أن صاروا في النهاية لا یثبتون إلا سبع صفات. قال شيخ الاسلام: 
«وأما من قال منهم بكتاب الإبانة الذي صنفه الأشعري في آخر عمره ولم يظهر مقالة 
تناقض ذلك. فهذا يعد من أهل السنة؛ لكن مجرد الانتساب إلى الأشعري بدعة». 
«مجموع الفتاوی» (7597/5). ينظر: التعريف بمذهبهم في: «مجموع الفتاوی» 
(۱۰۳/۳) (/۱۵5) (۵/ ۰۹۹-۹۰ واشرح الأصبهانية» (ص ۰۳4-۲۵ واشرح 
حدیث النزول» (۰۱۵۹-۱۵۷ ۰۱۸۷ ۰۱۰۵ ۱۵۵) ولالنبوات» (۱/ ۰6۲۷۱-۲۲۲ 
و«موقف ابن تيمية من الأشاعرة» (۲/ ۵۰۵). 

(۲) آخرجه مسلم (75774)؛ من حدیث أبي هريرة عة 

(۳) آخرجه الترمذي (۲۵۱۷) من طریق یحبی القطان» عن المغيرة بن آبی قرة السدوسی. 
عن أنسء به. ۱ ۱ 
قال يحيى القطان: «هذا عندي حديث منكر). 
وقال الترمذي: هذا حديث غريب من حديث أنس لا نعرفه إلا من هذا الوجه». 
وقال ابن رجب في شرح العلل (۲/ 5۵۳): «تفرد به المغيرة عن أنس؛ ولهذا غرّبه 
الترمذي». 


۲ IND A) 
ج - وان كان ارام الأسباب بترك الاعتماد عليهاء فهذا حق» وهو‎ 
من تحقيقٍ التوکل على الله.‎ 
کو لش فى ا 00 یی فن یداو لوخد‎ 


ون إلخ: 

اقا ها تسیل أن ا أن مجر اة واه القول 
بو خدة الوجود؛ وهو قول ملاحدة الصوفيّةالاتحادیة ۱ والمؤلّفٌ لا 
برا هلا العف قاعاء لا د لم ی ا ااه و 
وهذا هو الفناء عند الصوفیّته وهو العَيْبَة عن الحَلْق؛ حتی إِنّه بى عن 
نفیسه وعن توحیده)). 


= والمغيرة هذاء لم يوثقه غير ابن حبان على قاعدته في توثیق المجاهیل؛ وقال ابن 

القطان الفاسي في: «الوهم والإيهام» (۱۱۸/۳): «مجهول»» وقال في موضع آخر 
(۳/ 6317 3): «لا یعرف له حال). 
وقال الحافظ في «التقریب» (1۸4۹): «مستور». 
وللحدیث شاهد من حديث عمرو بن آمیة: آخرجه ابن حبان (۰۷۳۱ والحاکم 
7 ) من طریق یعقوب بن عمرو بن عبد الله بن آمية الضمري» عن جعفر بن 
عمرو بن أمية» عن آبیه به. 
قال الذهبي في« تلخیص المستدرك»: «جید»! مع أن یعقوب هذا لم يوثقه غير ابن 
حبان! وقال الحافظ في «التقريب» (۷۸۲۷): «مقبول»؛ أي حيث يتابع وإلا فلين. 
وأورده الهيثمي في «المجمع» )7”07/٠١(‏ وقال: «رواه الطبراني من طرق» ورجال 
أحدها رجال الصحيح» غير يعقوب بن عبد الله بن عمرو بن أمية الضمري» وهو 
ثقة»! وأورده في موضع آخر (۲۹۱/۱۰) وقال: «رواه الطبراني بإسنادين» وفي 
آحدهما عمرو بن عبد الله بن أمية الضمريء ولم آعرفه وبقية رجاله ثقات». 

(۱) ينظر: «بيان حقيقة مذهب الاتحاديين أو وحدة الوجود -مجموع الفتاوی-» 
(۲/ ۲۸۵-۱۳۶ و(۲۵۹۱-۲۳۲/۱۱). 


مور 


A,‏ نز ا 


ول مكل الور هاه الا تا الم اغى ورات 
التوحيد» وهي الفناء عن شهود ما سوى الله؛ أي : عدم الشعورٍ بما 
سوى الله من المخلوقات وقد غلط في هذا -عفا الله عنه فان الفا 
والعَيْبة نقصٌء ليس بكمال» فضلا عن أن يكونٌ من الدّين» فضلاعن 
آن یکون أعلى مقامات الدین. 

قال شيخ الاسلام في «العقيدة التدمرب۱»2): «الفناء الثاني: وهو 
الذي يذكَره بعش : الصوفيّة؛ وهو نیقی عن شهود ما سوى الله 
سال .. بحیث قد يِب عن شعوره ‏ تفه وبما وی اللو تعالى؛ 
تاا نافد و هذا فا ر ضالل 
مناه وكذلك من جعَلَهٌ من لوازم طریق الله» فهو مُخطى» بل هو من 
عوارض طريقٍ الله التي ترش لبعض الناس دون بعض». 


0O00 


(۷) «العقيدة التدمرية» (ص »)۲۲١‏ وينظر شرح شيخنا على هذا الموضع في «شرح 
التدمریة» ( ص ٩۱‏ ۵). 
(۲) وینظر: «مجموع الفتاوی» (۱۰/ ۰۲۲-۲۱۸ و۳۳-۳۳۷). 


(اعَمْ: اديس العو ل على در جتیّن: 

إحداهما: الم العامة التي اوا بویت وهي واجبة. 

والأخرى: المحبّةُ الخاصّة التي يَنفرِدُ بها العلماءٌ الربانيُون» والأولياء 
والأصفياء. 


وهي أعلى العقاقات وغايةٌ المطلوبات؛ فن سائر مقامات 
الصالحين_كالخوفيء والرجای والتوكّل» وغیر ذلك- هي مب علی 
حظوظ لس ألا ترى أن الخاِف إنما یخاف على تسه وأنَّ الراجي 
ا مات لسع ةو افاكيا: من آجل المحبوب؛ 
فلس مخ الهعاو مات ۳ 

قوه: اع انم العبد لربّه على درجتیّن ...6» (لخ: 

تضمّن كلامُة تعظیم مقام المحبّة» وان العباة فيها متفاضلون وهذا 
صحيح ”2 ی هنا الل عت هون من مقامات الخوف والرجاء 
والعز lol CaN e E Co‏ 


.)۳۸۸-۳۸۷ /۱( «التسهیل»‎ )١( 
.)۲۹/۲( ينظر: «مجموع الفتاوی» (۱۱/ ۰8۲۰ و«مدارج السالکین»‎ )۲( 


مور 


ES,‏ تت لم كك يم 


غایتها اجلالاللءرتعظیشه» والخضو له والإقرا روه وكمال 
رن ا عي ا لو الخوف؛ فقال: تاوت 
بصم من فوقهم # [النحل: »]5٠‏ وقال سبحانه: رُم تن خی مثو 4 
»وش ال على اه اه ام وف ارجا والتوكل؛ 
فقال سبحانه: هر ر کانواً مروت في ال ارت lT‏ 
ررس ا اا کے 
ورا بر ور م و و 
I N O AA OS PNT‏ 
اله لتو ڪل الْمتَوَكَلُونَ ۹ [إبراهيم]. 
وما مقامُ المحبّة-مع علو قدرو فلا يستغتى به عن مقام الخوفٍ 
والرجاءِ» كما تزعمٌ الصوفيّة"» ومع ذلك: فللفس حظ في مقام 
)۱( قال این ا ا «والمحبة ما لم تقرن بالخوف فانها لا تنفع صاحبها بل قد 
تضره؛ لأنها توجب الادلال والانبساط وربما آلت بکثیر من الجهال المغرورین إلى 
آنهم استغنوا بها عن الواجبات وقالوا: المقصود من العبادات إنما هو عبادة القلب» 
واقباله على الله» ومحبته له. وتألهه له. فاذا حصل المقصود فالاشتخال بالوسيلة 
باطل! ولقد حدثني رجل أنه آنکر على رجل من هؤلاء خلوة له ترك فیها حضور 
الجمعة؛ فقال له الشیخ: آلیس الفقهاء یقولون: إذا خاف على شيء من ماله فان 
الجمعة تسقط عنه؟ فقال له: بلى» فقال له: فقلب المرید آعز عليه من ضياع عشرة 
زو یی ام بت 
وله قال مکی الا ھی عد الله شال الک واه ی اق ری ع 
بالخوف وحده فهو حروري» ومن عبده بالرجاء وحده فهو مرجئ» ومن عبده بالحب 
ار E‏ ا الد بقوله: 
اوك الذي دعوت غوت إل رهم الويبي]ة ايهر آقرب رمجون رَحَمعَهء يتؤت 
داب 4 [الإسراء: 0۷] فابتخاء الوسيلة هو محبته الداعية إلى التقرب إليه» ثم ذكر بعدها 
الرجاء والخوف؛ فهذه طريقة عباده وأوليائه». «بدائع الفوائد» (۳/ ۸۹۱-۸۵۰). 


اتا ور ضا اس ۷۰ ص ١‏ سا ۳ ۱ 
لفك ملد دار جر ف کا بل - 1108 
RE‏ سے ما رسيي سا سس یر رل م رس کک 


الخت» وهو ما تجده من اللدة فی مشاهدة جمال المحبوب و کماله؛ 
3 و ن 9 ۳ 2 
فلا بد من التعبَّدٍ لله بكل هذه المقامات؛ حًا ورجاء وخوفا وتوكلا. 
قال بعض السلف: «مَن عا الل تعالی بال وحده» فهو زئدیق» 
فين ۳ ۰ ۰ عبر ۰ 9 1 ۳ ی ی 
ومن عبده بالخوف وحله. فهو خروری» ومن عبله بالرجاء وحده 


ترو 


۰ ۳ و در 5 ۰ ۰ ی 
فهو مرجي ومن عبَّدّه بالخب والخوف والرجای فهو مؤّمن موحد». 


%00 


)۱( (مجموع الفتاوی» (۰۸۱/۱۰ ۰۲۰۷ (۱۱/ ۰۳۹۱-۳۹۰ (۰)۲۱/۱۵ و«بدائع 
الفوائد» (۳/ ۸۵۱). 


مر 


0 .یلاله 
(۳۵) 


قال ابن جُرّيّ وله في تفسیر قوله تعالی: « وا يڪله را 
[البقرة: ۶ ۱۷]: 

(عبارة عن غضّبه عليهم» وقیل "لا یکلنهم‌یدا؛ ۳ 

قولة: (عبارةٌ عن غضبه علیهم ...) إلخ: 

فسّر نفي الكلام بأحد وجهين: 

- بالغضب اللازم من ترك الكلام؛ وهو ین التفسير باللازم. 

- أو بتر کلام مخصوص؛ وهو ما يُحِبُونَهُ 4ُويسْرٌّهم. 

والثاني هو المنايسبٌ؛ لظاهر اللفظ والله أعله2. 


مهههه 


6 ۱۱۱ «التسهیل»‎ )١( 


(۲) وهو اختیار ابن جریر. بنظر : «تفسیره» (۳/ 1۷). 


۲ ۱۱۱۱ 


تن 


((ڪماکب) القصد بقوله: کما کب عل لت من بر 4 
[البقرة: ۱۸۳] وبقوله: # اما مَحَدُودَاتِ* [البقرة: سي الصیام على 
المسلمین» وکأنه اعتذارٌ عن كتبه عليهم» I OEE‏ 


قول ابن جزي: (وكأنه اعتذارٌ عن كتبه عليهم)» فيه نسبة الاعتذار 
إلى الله» ومعنی کلامه أن الله آخبر المومنین أنه کتب الصیام على 
من قبلهم اعتذارا منه إلى المؤمنين عن کتب الصیام عليهم» وفي نسبة 
الاعتذار إلى الله نظر؛ فإنه لم يرد نسبة الاعتذار إلى الله في شيء 
من نصوص الکتاب والسنة» وإنما الذي ورد الإعذارء أي: إزالة العذرء 
وذلك بارسال الرسل مبشرین ومنذرین» كما فال ا و ««لا 
آحد آحب إليه العذر من الله» ومن أجل ذلك بعث الرسل مبشرین 
ومنذرین))"" وبامهال العبد في عمره إلى آمد یمکنه فيه التدارك 
كما في الحديث: «آعذر الله إلى امری خر أجله. حتی بلغه ستين 
سنة))* فلا حجة للعباد على الله» وقد أقام الحجة عليهم بإرسال 
)١(‏ «التسهيل» ١7 /١(‏ 5). 
(۲) آخرجه البخاري )5١15(‏ عن سعد بن عبادة عن ولمسلم ,)١599(‏ (۲۷۲۰) 


نحوه عن المغيرة بن شعبة» وابن مسعود عة 
00 أخرجه البخاري (14۱۹) عن آبي هريرة يعن 


ورا سر ۳ 
4 


۳ Sass 


الرسل وبالامهال» قال تعالی: رسا مش ومذیت لتد یرت 
لاس عل ال حَجَة بَعَدَ سل 46 [النساء: 118]» وقال تعالى: « ور میرد 
که من روهار 4 [فاطر: ۲۳۷, فلا عذر لمن کفر 
بالله وعصی رسله بعد إعذار الله إليهم. 

والاعتذار إنما يكون من الأدنى إلى الأعلى» فالواجب على العباد 
أن يعتذروا إلى ربهم بالاعتراف والتوبة من ذنوبهم. لا أن يعتذر الله 
إليهم بما فعله بهم؛ إذلم يفعل بهم إلا ما له فعله؛ لأنهم عبیده كما قال 
عیسی عَاسَل: © ان نھر ریبد 4 [المائدة: »]١14‏ وهو سبحانه 
بصير بهم كما قال: # هر بجادو جر یر 468 [الشورى]» ولیس لأحد 
آن یقول: لم فعلت کذایا ربّناء ولم شرعت كذاء على وجه الاعتراض» 


> و ر 3 وو 


قال تعالی: ٭ لا یسیل عتا بمعل وهر يسلود ۵ ٩‏ [الأنبياء]. 
see‏ 


۲ ۱ 


قال اب جر تفا في تفسیر قوله تعالی: ليب دوع 
دان [البقرة: ۱۸۲]: 

(بكة مشي الله وموافقة القَدّر؛ وهذا جوا من قال: کیف لا 
یپستجاب الدعاء» مع وعد الله بالاستجابة؟۲)۱. 


قوله: (مقيّدٌ بمشيعة الله ...)» إلخ: 
تضمَّنَ كلام هذا: أنَّ وعد الله باستجابة دعاء الداعي: 
مشروط بأمرين: 
ا مي E‏ 
إت اله یَعلمایشاء ®4 [الحج]؛ وله ذلك كثيرةٌ في القرآن. ‏ 
ابا بموافقة القدّرة آي: أن یکون المطلوث قد سيق القَدَر 
وی هذا إجمال: 
کال اراد ات وترون هذا عاف فيش رل إلى آن کون 
الدعاء لا ار له في حصول المطلوب؛ وهذا هو الظاهرٌ من مراده؛ فان 
هذا يجري على مذهب نفاة تأثير الأسباب» والدعاء من الأسباب» وهو 
مذهت الاشاعرة( والظاه*: آن الم اما هه ها الما 
)١(‏ «التسهیل» (401۱/۱). 
(۲) ینظر: «مجموع الفتاوی» (۱۷/۸). 


۳ 
e 


RS:‏ وراز 


وإن آراد: آنه در الحصول بذلك الدعای فهو حق؛ لکن ص 
القیید الاك الد ال فانه لا یکوت الا ما سين به ادن 
كما لا یکون إلا ما شاءهٌ الله تعالی؛ فتخلف المطلوب یرجم إلى أن 
الله لم یقدّز حصولَّهٌ في سابقٍ عليه وكتابه» وما كان کذلك. فإنه لا 
بنرا ١‏ منيحانه: 

المشيعة وار متلازمان؛ فما فا سبحانه» فقد سيل به علمَه 
وکام وما ام ركفن قات شا اقلا كرون لاما يعاولا 
يككون الا ماس بهغلمة وکتابه» والله أعلب. 


ممهوه 


0 وی و 
1 0 
اس ر لجار 1 2 ۱ 6 ل لكك 
2 2 4 
ام کا ا 


قال ابنْ جُرّيّ هاه في تفسير قولِه تعالی: #هَلْ يَظرُونَ الا أن 
ایهم امه فى ظلا من الاو 4 [البقرة: ۲٠١‏ 
( باتهم 4 [البقرة:١٠1]:‏ 
وله عند المتأوّلين: ينيهم عذابٌ الله في الا خرة أو أمرُهُ في الدنيا. 
ص و 
وهي عند السلفي الصالح ومن تبعهم: من المتشابه؛ فیجب الإيمان 
# اه ۱ ى . 1 اق 
ویحتمل ألا تكون من المتشابه؛ لآن قوله: #يتظزون چ بمعنى: 
e 3‏ 0 ۳ 1 و و م 
يَطْلَبُونَ ذلك بِجَهْلهم؛ كقولهم: ولا يمت أله [البقرة: ۱۱۸]. 
و 5 و 3 
#فى ظلل € [البقرة: ۲۱۰]: جمع ظلة؛ وهي: ما علاك من فوق؛ فان 
كان ذلك لأمر الله فلا إشكال» وان کان لله» وو فا الا 


قوله: ييا ره تأويلّهُ عند المتأوّلين: یه عذابُ الله في 


الآخرة. أو آمره في الدنیا . 


.)٤١۷ /١( «التسهیل»‎ )١( 


مور 


7-9151 لب يريو لْبَبَرَرْ ۳ 


الأوّل: ا ا 
أمرِه في الدنيا؛ وهذه طريقة آهل التأويل من نفاةٍ الصفات") 

الثاني: تفسيرٌ أهل التفويض: أن الآيةً من المتشابه والمتشابة عند 
المؤلّفٍ وأمثاله: ما لايَعْلّجُ معناه إلا الله ورغع ابن جر أن هذا هو 
مذهب السلفي ومن تبعهم ونسبة هذا إلى السلف باطلة؛ فهذه الاية 
وأمثالها من نصوص الصفاتِ عند السلف مفهومة المعنى» وهم يُثبتون 
ما دلت عليه من الصفات والأفعال“. 

ودر قول المولف : (فيجبٌ الایمان بها ین غير تکییفی)» كلام 
حق يشبه ما جاء عن السلف في نصوص الصفات: اروها كما 
جاءث يمن غير كَيْفِ)””؛ لک يكون في كلام المؤلّفٍ نوع تنافض: 


(۱) ينظر: «آساس التقديس» للرازي (ص۰۱۳۵ و«إيضاح الدليل» لابن جماعة 
(ص »)١ ٤١‏ وينظر: الرد على تحريفهم لدلالة الآية في: «نقض الدارمي» (۱/ ۰6۳۳۸ 
و«بيان تلبیس الجهمیة» (۷/ ۰۷۸ وامجموع الفتاوی» (2)7”797/65 و«مختصر 
الصواعق» (۲۹/۱) و(۸۵۲/۳) و(۳/ ۱۱۱۷). 

(۲) ینظر: «مجموع الفتاوی» (۱۳/ ۰۳۰۹-۳۰۸ و«بيان تلبیس الجهمیة» (۸/ ۰6۲۱۵ 
و«القاعدة المراکشیة» (ص ۰۲۹ و«التدمرية» مع شرح شیخنا (ص ۰۱۸۰ و الحموية 
(ص ۰۱۸۸ و«علاقة الاثبات والتفویض» لرضا نعسان. و«مذهب آهل التفویض 
في نصوص الصفات» لأحمد بن عبد الرحمن القاضي» و«مقالة التفویض» لمحمد 
آل خضير. 

(۳) أخرج هذه الآثار عن السلف: الخلال في «السنة» (۱/ ۰۲۵۹ رقم ۳۱۳) بإسناده عن 
الوليد بن مسلم قال: سألت سفيان» والأوزاعي» ومالك بن أنسء والليث بن سعد» 
عن هذه الأحاديث؟ فقالوا: ١نُوِرّها‏ كما جاءت». وقال في موضع آخر (۱/ ۲10 
رقم ۳ حدثنا أبو بكر المروذي» رذآ قال: سألت أبا عبد الله عن الأحاديث 
التي تردها الجهمية في الصفات. والرؤية» والاسراء وقصة العرش فصححها أبو 
عبد الله» وقال: « قد تلقتها العلماء بالقبول نسلم الأخبار كما جاءت». وینظر: 
«الحمویة» (ص ۰۲۹۲ و«مجموع الفتاوی» (۱۸۲/۶). 


$ 


[ الا تساو لمیر فکا ههام هر ۱ 


فَجَعْلُّها من | لمتشابه يقتضٍ عم الفهم لمعتاها: 

وقولة: (یجب الایمان بها من عبر تکییف) یقتضي فهتها واثبات 
تاها 

ففي تقريره لما زعم أنه مذمّبٌ السلفب اضطراب. 

وفي کلامه یمه عن الاية اضطرات آخر؛ فبيئما يتعلّقٌ الكلام في 
«یايَه ره یتقل إلى أن یکون متعلما بقوله: يرون 4؛ وتات 
في قوله: (ویَحتمل الاتكونمنا لمتشابه)» ثم يه يفسّر: #ينظرُونَ * ب: 
او 

والمشروك في اللغة والتفسير: أن #يتظزون که المتعدي معناه: 
ينتتظِرون”"؛ كقوله: #يَنظرُونَإلا ويلك € [الأعراف: 57]» وفي هذا تهدید 
اوسن 

والصوابٌُ: أن الآية تذل على أن اللة يأني يوم القيامة كيف شاء؛ 
كما قال: وام رَبك € [الفجر: ؟؟]. 

وقول الم لْف: ا د كاف ذلك لامر الله و (شکال» وان کان لله» 
فهو من المتشابه)؛ 1 به: 


(۱) «لأنه لا یحتاج إلى نفي علم الكيفية إذا لم يفهم من اللفظ معنی» وانما یحتاج إلى 
نفي علم الكيفية إذا آثبتت الصفات. 
وأيضًا: فان من ينفي الصفات الخبرية أو الصفات مطلقًا لا یحتاج أن یقول: بلا 
كيف. فمن قال: إن الله سْبَحَلَهُودَقَ لیس على العرش» لا یحتاج أن یقول: بلا كيف». 
(الحمویة» (ص ۰۱ ۳۰). 

(۲) ینظر: «تفسیر الطبري» (۲۰/۱۰). 


0 . .یلاله 


نْ كان معنی E E‏ الله فلا (شکال في 
آمر الله في الظلل. 

وان کان معنی یات | اند : هم ال فش فهو من المتشابه؛ 
لا اللة نفسه لايأتي في ار من الغمام؛ وا مار وال 
ا ا ۲ 

ا #038 والصواب: الأيدكلن غلي ١1‏ ی 
یوم القيامة كيف شاء ؛ كما قال: # وجا رك ۹6 [الفجر: ۲۲]» کو پا 
قوله: ق ظَلَلٍ 4؛ أي : مع ظللٍ؛ ف «في» -علی هذا بمعنى: «مَعَّ)» 
لا بمعنی «في» التي للظرفيّة؛ كما يقتضيه کلام الموّلف(؛ ومذا من 
آحسن ماعْبّر به عن معنی «في» في قوله: #فى ظَُلٍ 4؛ وبذلك يجه 
معنی الآية» ویزول مایتومُم فیها من (شکال أو تشابه. 


2 


00000 


(۱) ينظر: «تفسير الطبري» (۱۱۸/۳). 


16108 


(فقال همه مونوأً € [البقرة: ۳ عبارة عن |ماتتهم. 
وقیل: إن ملکین صاحا بهم : «موتوا!»» فماتوا)؟. 


قوله: (عبارة عن إماتتهم) يريد أن القول عبارة عن امانتهم أو صيحة 
الملكين» وظاهره نفي حقيقة القول من الله» وتأويله بأحد الأمرين» 
فجعل القول المضاف إلى الله مجارًاء عبر به عن فعل الإماتة» أو عن 
قول الملكين» وکل من التأويلين لا دليل عليه وهما صرف للکلام عن 
ظاهره بغير حجة» فتكون حقيقتهما تحریفا للكلم عن مواضعه. والحق 
أن القول من الله حقيقة» وأنه تعالى تكلم بهذا الأمر الكوني: «موتوا». 
ثم أحياهم» ولا أدري ما الذي ألجأ المؤلف إلى هذا التأويل؟ ولعله 
المذهب المشهور عند الأشاعرة في كلام الله أنه معنى نفس" وما 
كان كذلك لا يكون قولا» وإن كان الأمر كذلك لزم أن يُتأول كل قول 
جاء في القرآن» ولا يخفى أنه لا يحصى» فكم في القرآن من إضافة 
القول إلى الله» ماضيًا ومضارعا وأمرًا وخبرّا. وهذا آمر عظيم» أعني 
نفي حقيقة القول عن الله» وصرف هذه الآيات عن ظاهرهاء وقد تبيّن 


.)471۷ /۱( «التسهيل»‎ )١( 
.)1۸( (؟) سيأتي في التعليق‎ 


مور 


| 7-1151 وولو |۱۲ 


آن هذا منهج ابن جزي عفا الله عنه في كل قول من الله تضهن أمرًا 
کونیاء فانظر كلامه على ول تعالى: 3 یی في سورة 
«البقرة»» وعلی قوله تعالى: «وَقبِلَ دومع وین 0۵ في سورة 
(براءة»۳ فقد جعل القول في سورة «البقرة» عبارة عن المسخ» وفي 
سورة «براءة» جعله عبارة عن القضاء عليهم بالقعود. 
فسبحان الله العظيم عمّا يقول الجاهلون والغالطون علوًا كبيرًا. 
ممههه 


(۱) ینظر على التوالي: (۱/ ۰)۳۲۳ و(۲/ .)4٩۷‏ 


ESEREN‏ لمیر يك اه زا( 


را اب اه 


(۳۶( 


قال ابن ري رجاه في تفسير قوله تعالى: 00 ا 2 رو یی و 
[البقرة: 756]: 


( وا بط یب و رمل * : اخباز يراد به: الترغيبٌ في الإنفاقي)7". 
لیس في العبارة (شکال» ووجه ما ذكرة الموَلْفَ: ان الاق سب 
بسط الرزق» والاقتاژ سب سه 


200 


(1) «التسهیل» (۱/ 1۷). 


۳ 1 


50) 


قال ابن جُرّيّ ماه في تفسير قوله تعالی: «وَامیطون بتی‌ومن 
علمه؟* [البقرة: ۲۵۵]: 

( من لمو [البقرة: ۲00]: من معلومایه؛ أي: لا يَعْلم عباذه من 
مراک يا سابع e‏ 

له: (#مّنَ عِلِة* من معلوماته..) إلخ: اقتصر المؤلفٌ ماه 

ا القولین"» وهو أن المراد ب ةق اغا معلومائه سبحانه» 
وجَعَلَ المنفيّ عن العباد هو علمهم بمعلومات الربَ والمنفي في 
الآية هو الاحاطة: و یوت یمن علبي که والاحاطة آخص من 
مطلق العلم» ولکن كل منهما منتفپ عن العباد فلا یلم العباةٌ الا ما 
ملم الله ولا بحطون شيعلا إلا بما شاء سبحانه. 

وفي الآية قول آخر: وهو أن المراد ب «العلم» هو المتعلّقُ بذاتِه 
-سبحانه_ وأسمائه وصفاته فعلى هذا يكون المرادٌ من العلم: العلم 
الإلهي» وهذا القول هو الراجح» وذلك لأمرين: 


۱۱( «التسهيل» .)517/5/١(‏ 
(۲) پنظر : «تفسير الطبری» (/۰)۵۳ وا کشر ۱ ۲۱۷۹ 


ا 200 319 اا 
اوک 
دوعيو حون 0 ا نی و 2 


ا ال 


-١‏ لأن قوله: ولا يطو یمن عمو ورد في أثناء آية الكرسي؛ 
التي هي أعظم آية في كتاب الله؛ لأنها اشتملت على جماع أسماء 
الله وصفاته. 

۲ آن لهذا الشول شاهدا مین الشرآن» وهو قوله تعالی: ولا یطون 
بوا € [طه]. 


o00 


سر ۳2 
(۳۳( 


قال ابن جري مان 

(3 لا يلوا صدَقتك € [البقرة: 174] عقيدة أهل السنة: أن السات 
لا بطل الحسنات؛ فقالوا في هذه الآية: إِنَّ الصدقة التي يَعلم الله من 
صاحبها آنه يمن آو يوذ لا تقبل منه)(. 

قوله: (السيئات لا تبطل الحسنات) فيه نظر؛ فنقول: دل القرآن على 
أن من السیئات ما بحبط الحسنات» آي: يبطلهاء فلا تقبل ولا یثاب عليهاء 
وأعظم ذلك الردة قال تعالی: ومن يريزد میگرعن ينوه ممت وهو 
ا عَمَلّْهُمَ فى ایا والحضرة که [البقرة: ۲۱۷ وقال 
تال في مخاطبة المؤمنين للنبي راا يوسا : ولا هروا له الول 
1۳ آن اء ملد وَأَثْرَ لا شَعْرُودَ :»4 [الحجرات]» وتأويل 
المولف قوله تعالی: اها اة اموا لا صد یامن 
اَی بأن من علم الله أنه يمن بصدقته أو يؤذي فانه لا يقبل صدقته 
من أول الأمر = لا یخلّص مما فرّ منه» بل يتضمّن معاني فاسدة؛ منها: تقدم 
الأ علق او والب على السب» وها أن الله لا يقيل عمل 
العبد قبل أن يكون منه السبب المانع من قبول عمله. 


.)585 /١( «التسهيل»‎ )١( 


۷ا 0 Uy‏ اس( ۳۰ص ۱/۳ ۳ ۱32 

EASES AEE 
3 0 7 2 

r‏ 0 عم سم E‏ مسر رو لس رمرم 


SO ۱۱۱۱ 


وعليه: فمن علم الله أنه يرتدٌ فان الله لايقبل عمله قبل أن تقع 
منه الردة. ومن علم الله أنه يمن أو يؤذي في صدقته فان الله لا يقبل 
صدقته من أول الأمر قبل أن يمن أو يؤذي» وهذا خلاف مافهمه 
السلف. وهو أن الله يقبل صدقة العبد المتصدق. فيستحق عليها 
الثواب» فإذا من وآذى بطل عمله. وفات ثوابه» وقد ضرب لذلك 
المشل الثالث في الآيات في قوله تعالی: وذ لَمَدخ أن تون 
تين تخل وتاب ری من يها الت لد وها من صخل قرب 
وقانة الصا وام انق طوف EINE‏ 
لو ین کڪ ایت اڪ رتم کرو € وبهذا یبن خطأ 
المؤلف في تأویله. 

ويظهر لي أن ما ذكره من التأويل مبني على القول بأن أفعاله تعالى 
قديمة» فمن علم الله أنه یمن ويموت على الإيمان لم يزل الله راضيًا 
عنه حتى في حال كفره» ومن علم أنه يكفر ويموت على الکفر لم 
يزل الله ساخطًا عليه حتى في حال إيمانه» كما هو مذهب الکلاپیة() 
والأشاعرة» وهذا خلاف ما عليه أهل السنة والجماعة» وهو أن أفعاله 
تعالى تابعة لمشيئته» والرضا والغضب من آفعاله» فيرضى إذا شاء 
ويغضب إذا شاء ولرضاه وغضبه أسباب» هي بمشيئته تعالی» فمن 
قام به سبب الرضا رضي الله عنه» ومن قام به سبب الغضب غضب 
الله عليه» ومعنى هذا أنه تعالى قد يرضى عن العبد ثم يسخطء وقد 


.)۹۲( سيأتي التعريف بهم في التعليق‎ )١( 


مور 


اج << نز لع ] 


یسخط عن العبد ثم یرضی بحسب مایقوم به من آسباب ذلك» وأدلة 
هذا الأصل هيّة فى كدب العقاشد(. 


تمم مت 


53 يتطر عاش الى رف ۱۱0 


[ ااا لل ۱ 


ا ا 


(۷) 


3 


که الوا مر 4 [آل عمران: ۱۸] خی علی اسم 
رد آي: هم شهداء بالوحدانية. 


ويعني بأولي العلم: العارفین بالله الذین يقيمون البراهین على 


وَحدانيته)0"'. 

قوله: (العارفين بالله): فسَّر «آولوا العلم» بالعارفين» ومعلوم أن 
آول من يدخل في أولي العلم الانبیاء والرسل ولم يذكرهم الله باسم 
العارفین» وإنما يوصفون بصفة النبوة والرسالة» ولم يأت ذكر المعرفة 

في القرآن إلا في معرفة الأعيان بعد طول العهد کقوله تعالی في یوسف: 
ef‏ وهر لكر يكروت € [يوسف]» وفي الإقرار في مقابل الجحد 

3 سے خو 0 | 5 

والإنكار» كما في قوله تعالی : # بع رفوت مت له نم مْحكرُونها 4 
[النحل: ۸۳]» وما أثنى الله على أحد بإيتاء المعرفة» بل بإيتاء العلی یرف 


OTT «التسهیل»‎ )( 


کک ورين 


آل ین ءامو میک 13 mm‏ ۰ ویرک لبرت 
را یت یی انزل لب من کیلک هْوَأَلْحَقَّ4 (سبا: +1 وأثنى تعالی على 
المتفكرين في الآيات ا دون المعرفة» فقال تعالی: # إن فى لاک 
ليت یلیرت ©* [الروم]» وأثنى الله على نفسه بالعلم دون المعرفته 
وهو العليم» وعالم الغيب» ويعلم ما في السماوات والأرض» فمن 
آسمائه العليم» دون العارف. قيل من الفرق بين العلم والمعرفة: إن 
المعرفة لا تكون إلا بعد جهل» والعارف مصطلح صوفي لا يعرف في 
كلام السلف في الثناء به على الراسخين في العلم» ومعناه عند آرباب 
التصوف من بلغ الغاية في معرفة الله حتى شهد الله في كل شيء وهذه 
حقيقة وحدة الو جود! "» ولا ریب أن ابن جزي مه لا يريد بالعارف 
هذا المعنی» بل قد فسّره» وآبان مراده بقوله: القادر على اقامة البراهین 
على وحدانية الله» وهذا معنی حسن. وهو يؤول إلى التمکن في العلم 
بالحجج الدالة على و جوده تعالی ووحدانیته» وصار المأخذ على المفسّر 
هو العدول عن المعنی الواضح إلى لفظ مشتبه لا آثر له في تفسير الآية» 
فکان الأولى أن یقول: آولو العلم هم العلماء بما بعث الله به رسله الذین 
را ال ضاي # نما نی آله من 


عِبادو اموا [فاطر: ۲۸]. 


.)1۸7/۲( ننظر: «مدارج السالکین» (5/ 4۲۸۱-۲۸۰ و ابدائع الفوائد»‎ )١( 

(۲) بنظر: شرح المصطلحات الفلسفیة» (۰)۲۰۰/۱ و«درء التعارض» »)١55/5(‏ 
و«الاستغائة» (ص ۰۱۵۷-۱۵1 (ص۰)۱۰۱ و«طريق الهجرتین» (۰)۷۳۰/۲ 
واشرح كلمة الا خلاص» لشیخنا ( ص۹٩‏ ۷). 


کول كد 


(وعبّر عن فعل الله بالمَكْرِ؛ مشاكلة لقوله: ومگرواً )۷ 

قوله: (عبّر عن فعل الله بالمَكْرِ ...4 إلخ: 

معناه: أن اللة سكي مايفعَلّة بالکافرین ون العقوبة: مَكْرّا#مشاكلة 
لفظيّة؛ لیوافق مكرٌ الكافِرِينَ بالرسول مر والمؤمنينَ في الاسم؛ 
فیک ونْ الجزاء من جنس العمل لفظًا. 

وهذا خطأء والحاملٌ عليه عند المؤلّفِ وغیره: استقباح ٍضا 
الي و ل ل كر 
كذلك؛ بل من المكر ما هو محمود» وهو ما كان على وجو المجازاة 
دلا ومن هذا: مر الله بأعدافو وأعداء رسله جزاء وقاقاه وضتة 


الله أن یکون الجزاءٌ من جنس العمّل. 


( «التسهیل» ٤١ /١(‏ 5): 
69 ینظر: «مجموع الفتاوی» (۷/ ۰۱۱۱ و«بيان تلبيس الجهمیة» (۵/ ۰)40۳ و«(مختصر 
الصواعق» (۲/ ۷۳۷). 


| تن 


ومن مكر الله بالكافرينَ: الاملا لهم واستدراجهم؛ كما قال تعالی: 
اراڪ کنو ييا سمس ڌر جه من حي لا یخامون ©© وامل َه إن 


کدی مت ©4 [الأعراف]. 
o9:‏ 


ما ۱2 


( ۷ ورافك إل € [ آل عمران: : 4]00 ی إلى سمائي 00 


« 
ت 
و 


قول ابن جزي في قوله تعالی في شأن عیسی علتلن: مويك 
َدَافِمْكَ إل قال: (آي: إلى سمائي)» هذا عدولٌ باللفظ عن ظاهره 
بتفسيره بلازمه؛ فن رف عيسى غالا إلى الله -الذي هو مدلول اللفظ- 
يستلزمٌ رفعه إلى السَّماءء والذي حمل ابنَ جزي وأمثاله على هذا التأويل 
الى و 
في کل مکان» كما في عددٍ من المواضع التي جَرَى التعليق عليهاء وهذا 
خلاف ما دات عليه التصوص, راب عليه آهل الاه 


.)۵70/۱( «التسهیل»‎ )١( 

(0) ينظر: «نقض الدارمی» (۰)۲۲۳/۱ و«التوحيد» لابن خزيمة (۲۳۱/۱) 
و(۱/ ۰۳۲۵-۲۵6 و«الشريعة» للآجري (۳/ ۰۱۰۸۱ و«السنة» للالكائي 
(4۲۹/۳)» و«درء التعارض؟ (الجزء السادس بأكمله وأول السابع إلى ص ۱4۰)» 
و«بيان تلبیس الجهمیة» -الجزءان الأول والثانی-» و«الفتوی الحموية» (۲۰۱- 
۰ و(۵۱۲-۲۹) و#التدمرية» مع شرح شیخنا (۰)۲۹۵-۲۸۰ و«الصواعق 
المرسلة» (5/ ۰۱۳۰-۱۲۸۰ و«الكافية الشافية -النونیة-) (۲/ ۰4۸1-۳۰۷ 
الأبیات رقم/ ۰۱۷۸-۱۱۱۳ و«اجتماع الجیوش الاسلامیة» (۲/ ۹- ۰6۳۲۵ 
واشرح الطحاویة» (۲/ ۰۳۹۲-۳۷۵ واتوضیح مقاصد العقيدة الواسطية» 
لشیخنا (۱۱۵-۱۰۳)» و«موقف ابن تيمية من الأشاعرة» (۱۲۵۲-۱۲۲۸/۳). 


,کک ورين 


چ 


ورفع عيسى الام إلى السّماء التي وه ليم فيها 
ليله الالسواة د و تن كر او سا فن كا هن العباد عل كان 
كان قرب إلى اللو تعالی» فإبراهيم وموسى عسات أقربٌ إلى الله 
من السيعه فاا (براهیم في السماء السابعة» وموسی في السادست 


O08 


ATOY )۱( 


SS ۱ 


۳ 
وس 


کیک وب ونه رن فالس ) کک 

مانو ماو & [آل عمران: ۱۵5]: 

۳ ا aC‏ تأنه ۱ ۰ 3 2 2 

( 9 و اوا عن 46: e‏ فاسد؛ اسم ظنوا ان اخوانهم 
لو كانوا عندّهم, لم یموتوا ولم یقتلوا؛ وهذا قول من لا یمن بالقدر 
والأجل المحتوم؛ ویقرّب منه مذهبٍ المعتزلة في القول بالأجلین)۳). 

قوله: (ويقرّبُ منه مذهبٌ المعتزلة في القول بالأجلین): من أقوال 
المعتزلة: أن المقتول مقطوعٌ عليه أَجَلّهُ الذي قُدّرَ له أو إن له أجلَيْن: 

آحذهما: ما حصل بسبب القتل. 

والاخر: هو الذي لو عاش لبَلَعَها"» وهذا من فروع قولهم في 
آفعال العباد: إنها ليست معلومة لله ولا هی بقدرته ومشيئته» والقتل: 
من جملة آفعال العباده وسيأتي لهذا مزید تفصیل عند التعليقين الثالث 
والستین» والتسعین. 

«مههه 


.)۵۸۹/۱( «التسهیل»‎ )١( 
.)۵۱/۸( ینظر: «مجموع الفتاوی»‎ )۲( 


> رون 
)۱( 


قال ابنْ جُرّيّ ولا عند تفسير قوله تعالی: وکل اله لت 
لومون ۹6 [آل عمراذا: 

(واعلّ: أنَّ الئاس في التوكل على ثلاث مَرايب: 

الأولى: أن یعتیة العبد على ربّه؛ كاعتمادٍ الإنسانٍ على وکیله 
المأمونٍ عنده الذي لا ا في اص له وام پمال 

والثانية: أن یکون العبدُ مع ربّه كالطّملٍ مع أمّه؛ فإنه لا یعرف 
ماهلا ی داش 

والثالثة: أن یکون العبد مع ربّه كالميّتِ بين يَدَي الغاسل» قد أسلم 
تشه اه نالک 


الثانية e‏ 0 ل نالدرا راودو ا 
الثالثة. 

داراف ی ال تا الذي تكلّمنا عليه 
ايه لوھک له 9 ول # [البقرة ۰ فهي تَقُوَى بقرّته وتضحُفٌ 


مه( 


.)۵۹۲-۵۹۱/۱( «التسهیل»‎ )١( 


| ا ۳ 
حون - ا ا 


ایکا الاو و ۱۳ 


قوله: (واعلَم: أن الغاس في التوكل على ثلاث مراب ...» إلخ: 

التوكل ین آعمال القلوب. وهو من تحقيقٍ توحيدٍ الربوبيّة» ومن 
مقامات العبودبة الل ۱ ثلاث درجات ا الصوفیّف 
والحق: أله درجتان: 

الأولى: توك المقتصدین. 

والثانية: تول المقربيخ: 

وهذا يوافِقٌ معنى ما ذكَرَهٌ المؤلّفُ في الدرجة الأولى والثانية؛ فإنه 
لا اشکال فیهما. 

وأا الدرجة الثالشة» فهي من بدَع الصوفيّة التي الا فيها لح 


والعقل والشرع؛ أكون الأنساق بل إلى حال یکون فيه فال ب 
ی الغاسل» بحیث لا تکون له إرادةٌ في جلب ولا دنم تال ا 

حسًا وعقلا» وغيرٌ مطلوبة شرعًا. 

قال شيخ الإسلام ابن تيميّة تيميّة؛ تعليقا على هذا القول المنسوب 
لبعض الصوفيّة: «إنَّ العارف يصيرٌ كالميِّتٍِ بين يدي الغایسل»؛ أي: : في 
استسلامه لد قال الشيخ: «فهذا إنمايُمدَحُ منه سقوط ارادته التي 
لم يُوْمَرْ بهاء وعدَمٌ حظه الذي لم يُوْمَرْ بطَلَبِهه وأنه كالميّتِ في طلب 
مالميُوْمَرْ بطَلَبِهه وترك ّفع مالم یم بدَفجِه. 


م2 
4 


(۱) ینظر: «مدارج السالكين» (۲/ ۱۱۲). 


EAS:‏ وزات 


20 
س 01 
2 


وقة اك آنه ی اراد مالک وانه لا تح با 
والالم والنافع والضارٌ؛ فهذا مخالِف لضرورة الحس والعقل» ومّن 
مدح هذا؛ فهو ای لضرورة الان والعقل».اه. من «العقيدة 
ا 


مر رت 


(۱) «العقيدة التدمرية» مع شرح شیخنا (ص‌۵۸۸). 


9 سك 


مر 
30 
مو سء 


E‏ جُرَي هاه في تفسير قوله تعالی : وس یل موسا 
معدا ھج رازہ جم خلدا فيها. ...4 [النساء: :]٣‏ 

(وهذه الآية مُعضِلةٌ على مذهب الأشعريّة وغيرهم ممّن يقول: لا 
با عضا المزمنین في النار. 

واحتّجٌ بها المعتزلة وغیزهم ممن یقول بتخلید العصاة في النار؛ 
لقوله: «خلدا فیهابه. 

وتأولها الأشعريّة بأربعة آوجه: 

آحدها: أن قالوا: إنها في الکافر إذا قتل مزمتا. 

والثاني: قالوا: معنی اتا هنا: المستجل للقتل؛ وذنك رل 
إلى الکفر. 

والثالث: قالوا: الخلودٌ فيها ليس بمعنی الدوام الْأَبَدِيٌُ» وانما هو 
ع امو لاله ۱ 

والرابع: أنّها منسوخةٌ بقوله تعالی: إن َه لایتفران بش بوه رف 
ما دون لک لمن ده € [النساء: 4۸]. 


سس توا 


وأما المعتزلة: فحملوها على ظاهرهاء ورأوًا آنها ناسخةٌ لقوله: 
رما در تک من یاه واحتجوا على ذلك بقول رَّيْد بن ثابت: 
اتك السديدة بعد ال وبقول ابن عاس الد والتذل 
مات عا ا وبقولٍ رسول الله ماكو کل تنب 
عَسَى الله أن یره إلا الرَجُلُ يَمُوتُ گافرّاه N‏ 
E‏ 


1 


کي ۰ 8 ۲ 3 3 5 لع اد ك2 
وتقتضی الآية وهذه الاناز: أن للقتل حكما بخصه من بين سائر 
المعاصي)*. 


(۱) آخرجه ابن جرير الطبري فی «تفسیره» (۳۹/۷) حدثنا آبو کریب. قال: ثنا يحيى 
بن آدم» عن ابن عبینقه عن آبي الزناد؛ قال: سمعت رجللاء بحدث خارجة بن زید بن 
ثابت» عن زید بن ثابت» قال: سمعت آباك یقول: فذکره. 

(۲) لم نجده بهذا اللفظ وقد رواه ابن جرير في «تفسیره» (۷/ ۳۸ وابن آبي شيبة في 
«مصنفه» (۵/ ۰4۳۳ رقم ey‏ في «السنة» ٩۳ /٤(‏ رقم ۱۲۰) 
بلفظ: «هُمَا الْمُبْهَمَمَانِ: الشَّرْكُ وَالَْئْل؛ واسناده صحیح. قال الحافظ في الفتح 
(2۹/۸): «وقول ابن عباس بأن المؤمن إذا قتل مؤمنًا متعمدًا لا توبة له: مشهور 
عنه...). 

(۳) آخرجه آحمد (۱1۹۰۷). والنسائي »)۳۹۸٤(‏ والحاکم (۸۰۳۱) من طريق صفوان 
بن عيسى» قال: آخبرنا ثور بن يزيد» عن آبي عون» عن آبي إدريس الخولاني» عن 
معاویف به. 
وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۹/ رقم ۰۸۵۲ و ۸۵۸) من طريقين عن أبي عون به. 
وأبو عون -وهو الأنصاري الشامي- لم يوثقه غير ابن حبان! 
وللحديث شاهد عن أبى الدرداء: أخرجه أبو داود (8۲۷۰) وابن حبان ,)09/٠0(‏ 
والحاكم (۸۰۳۲) عم ريق خالد بن دهقان» عن عبد الله بن ابي زكرياء عن آم 
الدرداء» عن أبى الدرداء به. 

400 «التسهیل» (۲/ 45-90). 


WEES ESSIEN 


قولة: (وهذه الآية مُعضلة على مذهب الأشعريّة وغيرهم ...)» إلخ: 

ا هذه الآية مُعضلة «أي: مُشكلة اشکالا قَويّاه على 
مذهب الأشاعرة وغيرهم من القائِلينَ بأنَّ عصاةً الم وخدین لا يخلّدون 
في النار» وأجاب من جهة الأشاعرة وغيرهم من القائلينَ بعدم خلود 
آهل الکباثر في النار بأربعة آجوبة( ۱ 

آجودها: ا اقب الا 
بما تورث به السَّنَّهُ من خروج عصاة الموحٌّدينَ من النار بشفا 
الشافعین» ورحمة آرخم الراحمین. 

وکذلك: ما ذکگره من احتجاح المعتزلة بهذه الاية على قولهم 
بتخليدٍ أهل الكبائر في النار: ٠‏ 


بر جو 


ع 


ما ذْكَرَهُ من المذهبيْن في تخلید العصاة صحيحٌ ولكنّه رجفا ذگر 
احتجاجٌ المعتزلة على مذهبهم بأثر ابن عباس» وزيدٍء وبالحديث» ولم 
بجت عن هبل آیده بقوله: فوتقتضی الاب وهنه انان أن للفثل 
كلجا ام ریوساف الساصي )قفا تک لي ا 
قاتشي لته که ابوا 

وأمًا یر ابن عباس وزید» وال فلا تقاوم دلالتها دلالة قوله 
تعالی: لوغر ردق لمن یه 4 في موضعین من سورة «النساء» 


(۱) ینظر: «شرح النووي على مسلم» (۱۷/ ۰۸۳ و افتح الباري» لابن حجر (۸/ 8۹7). 
00( سورة النساء: /5» AR‏ 


0 


- وی وال ۲ 


وهي التي ذَكَرٌ فيها وعيدَ الیل بالخلود في النار ولا تقاومٌ دلالة الس 
على 3ج عصاة الموخدین من النار. 

وقد جع اهل الث علی ما دنت علیه آیتا النساء وهال علیه 
حديث الشفاعة والله أعلم. 


t0 


SS ۱ 


)# تون € [النساء: ۸۱[ آي E‏ لیلد وانما سمي التديس قولا؛ 
لأنه کلام النفس» وربما كان معه كلام باللسان). 

قوله: (أي: یدرون لیلا) معناه: أن هؤلاء المنافقين |ذا غابوا وخلا 
بعضهم بیعض دبروا فا کے تدبیژا لکید النبي مور والمومنین» 
وقالوا: ما لا یرضاه الله من الکلام وقول ابن جزي: (وانما سمي 
التدبیر قولا؛ لأنه کلام النفس» وربما كان معه کلام باللسان) معناه: أن 
التدبير أصله التفکیر» وهو قول في النفس» وقد يتبعه قول باللسان» ولا 
إشكال في هذا الکلام؛ فلا یحتاج إلى تعلیق. 


مهچهه 


(۷۱ اش ۱۷۱/۲۷ : 


00 ۱دطدد_- ول 
(( 


قال ابن جري 5 

( 2 مَايَفَعَلُ أله بِحَدَبِكُمٌَ 4 [النساء: ۱:۷] المعنى: أي حاجة أو منفعة 
ديا که ا وت 

رفم الشکر علی الات أن العبد ینظر إلى الف فشك علیها 
ثم يؤمن بالمنهم؛ فكأنَ الشکر سببٌ للایمان متقدّمٌ عليه)”". 

للا ا ا اا ا ات سويت 
الجملة الإنشائية لماعل الله بدا ڪر = قول م وهو معنى 
ماذكره ابن جریر"" ولكن هذا التفسير يحتاج إلى إيضاح؛ ويحصل 
ذلك بمعرفة أن الخطاب للمنافقين كما يقتضيه السياق» وقد توعدهم 
الله في أول الآية بالدرك الأسفل من النار» ثم استثنی الذين تابوا 
واعتصموا بالله» وأخلصوا دينهم لله فهؤلاء ناجون مع المؤمنين» 
ومأجورون أجرًا عظيمًاء ثم أكد نفي العذاب عن التائبين؛ لأنه تعالى 
لا یعذب من يعذبه إلا جزاء على السيئات» فمن شكر وآمن فلا يعذبه؛ 
لعدم قيام سبب العذاب به» فلا يعذب أحدًا بغير ذنب» ومعنى ذلك أنه 


اكد 


.)۱۲۵/۲( «التسهیل»‎ )١( 
.)57 5-5717 /۷( ينظر: «تفسير الطبري»‎ )۲( 


اا 00 ۳ ۸+ اسر 
ES ED‏ جر 
E‏ ج همم مس 


ااا ااال اعا اه وا هال 
فذلك ممتنم؛ لكمال عدله وکمال غناه. 

وأماما علّل به تقدیم الشکر على الایمان من أن الشکر وسيلة إلى 
الإيمان» فالظاهر العكس؛ فان الإيمان بالله ورسله أعظم باغنث علن 
الشكر» وحينئذ فيمكن أن يقال في تقديم الشكر على الإيمان وان كان 
ثمرة للإيمان: فإنه يتضمن درجة الكمال من الایمان» وكمال الإيمان 
آعلی من مطلق الایمان» ويؤيد هذا التوجيه قوله تعالى في نوح 
عکیاماه: ‏ دكات عدا شٌکورا 4 [الإسراء]» وقوله َو 
(«آفلا أكون عبدا شكورًا))'» فجعل ماع الشکر غاية مطلوبه(. 


00000 


SS ۱ 


(۱) آخرجه البخاري »)١١750(‏ ومسلم (۲۸۱۹) عن المغيرة بن شعبة يكن 
() ينظر علو منزلة الشکر في: «مدارج السالکین» (۲۲-۲۳۲/۲). 


اووس 


کے 


( تما بل امن لین 40 المائدة]؛ استدل بها المعتزلة 
وغیزهم علی أن العاصی لا بقل عملْه. 

وتأولها الاشعریة: بان التقوی هنا پراد بها: تقرف الشرّك)”. 

قولة: (استقل بها المعتزلة ...) إلخ: 

ذکر المؤلّفُ قول المعتزلة وقول الأشاعرة» وظاهِرٌ کلامه: أنه يرد 
قول المعتزلة» ویرضی قول الأشاعرة. 

وقول المعتزلة ظاهِرٌ الفساد؛ لأنه مین على أن العاصي عندهم 
لیس بمومن, وشرط قَبُولٍ العمل: الایمان. 


وأمّا قول الاشاعرة: فصحیخ من جهة أن الشرك بُحبط العمّل. 


OAV لته‎ ۱( 


۳ 1 1 
ہے یی کم 3 


SO ۱۱۱۱ 


بسحا 


مطلقا. 


ولیس هذا بمستقیم؛ فان الموین الموخْد قد یعرض له في العمل 
مایبطله؛ کالربای والمَنٌ والأَدّى في الصَدّقة ومخالفة السُنة. 

ومن الخطاً في قيم ايز ظنٌ بعض الناس أن المراد أ 
يتقبّلٌ الامن َقِيّ فاعل للمأمورات» تارك للمعاصي؛ وهذايَوٌ 
قول المعتزلة. 

والصوابٍ في الآية: أن الله لا یل إلا ممن انقّی الله في عمّله 
ذلك؛ بأن أتى به على الوجه المشروع؛ خالصًا صوابّاه ولم یت بما 
بطله والله أعلم. 


5 
rv c: 


همق‌چه 


ا ج سو ووا تاک 
)23 


( لورت أأزنرت ى سرا [المائدة: ۶۶] هم الالام الذین بين 
موسی ومحمد علَهمَاسَ . 


ومعنی لاسرا هنا: أخلصوا لله» وهي صفة مدح امك بها 
التعريض بالیهود؛ لأنهم بخلاف هذه الصفة. 

ولیس المراد هنا: الاسلام الذي هو ضدٌّ الكفر؛ لأن الأنبياء لا يقال 
فیهم: آسلموا على هذا المعنی؛ لأنهم لم یکفروا قطء وانما هو کقول 
ایراهیم کیلتاه: امن لت اليرت ©* [بتر:» وقوله تعالی: 
لفقل شنت ھی ينه 4 [آل عمران: 6۷۰). 


فوله: (ومعنی انام معدا آعلصوا لله ... إلى آخره) يريد 
اه أن ليس معنی: آسلموا؛ أي: دخلوا في الاسلام كما يقال للکافر 
أسلم لأنهم لم يزالوا مسلمین فلا بد من تأويل اشام ب«أخلصوا» 
وقوله رال لزنيف ملم ا دوه کی ا بتی؛ اوا 
یدعون الاسلام» ولکنهم لم یخلصوا دینهم لله وعلی هذا فلا (شکال 
في کلام المولف فلا یحتاج إلى تعلیق. 


.)۱۸۰-۱۷۹/۲( «التسهيل»‎ )١( 


او جر کالب( نزن - 8295776710 
بے ا مكلا ب اتر مر رک ا رکا ا 


3 


(«ومن رک يمآ نی ا ما هم کینوت @4 المائدة: 
4 قال ابن عباس: نزلت الثلاثة في الیهود؛ یروت 
و#الطَلِمُوتَ4» ومالْقَلسِفُونَ4”". وقد روي في هذا آحادیث عن 
النبي ی 


وقال جماعة: هي عامة في كل من لم یحکم بما آنزل الله من 
البهود والمسلمین وغيرهم» إلا أن الکفر في حق المسلمین کفر معصية 
لا بخرجهم عن یشان 


(۱) آخرجه سعید بن منصور فى «التفسیر» (۰)۷۵۰ وأحمد (۰)۲۲۱۲ وآبو داود 
(۳۰۷۲) والطبراني (۱۰/ ۳۰۲ رقم ۱۰۷۳۲) من طریق عبد الرحمن بن آبي 
الزناد» عن آبیه» عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود» عن ابن عباس. 
وإسناده حسن» فعبد الرحمن بن أبي الزناد قال عنه الذهبي في «الميزان» :)4٩۰۸(‏ 
«وهو إن شاء الله حسن الحال فى الرواية». وقال الحافظ: «صدوق تغير حفظه لما 
قدم بغداده وكان فقيها» كما في «التقريب» :)781١(‏ والأثر هذا حسنه الألباني في 
«الصحيحة» (۲۵۵۰۲). 

(؟) أخرجه مسلم (۱۷۰۰) عن البراء بن عازب ین 


(۳) «التسهیل» (۱۸۰/۲). 


]۱۰[- شو‎ Cm 1 


: إلا أن الکفر في حق المسلمین کفر معصية لا بخرجهم عن 
a‏ فان حکم المسلم بغیر شرع الله له 
آحوال: منها ما هو كفر آکبر» آي: ردة عن الاسلام وذلك إذا اتخذ 
قانوتئا بدلا عن الشريعة» يحكم بهذا القانون» ويفرض الحکم به 
والتحاكم إليه» ولو خالف حكم الشريعة. وتارة يحكم القاضي المسلم 
في قضية جزئية بخلاف ما يعلمه من حكم الشريعة لهوّى من محاباة 
صديق أو قريبء أو لرشوة تبذل له فهذا معصية» ويمكن أن يقال: كفر 
دون کفر» وعلیه يد قول ابن عباس فی الایة: «کفر دون کشر»( وقد 
فات المفسّر وه مراعاة هذا التفصیل الذي نبّه عليه بعض آهل العلم 
في هذا العصر؛ لما ابتلیت به الأمة في کثیر من البلاد الاسلامية من 
تحکیم نوت ۰ المخالفة لشريعة الا سلام» وإعطاء هذه ۰« 
وعقوبة من خالفهاء وفي حکم من وضع القانون وفرضه من رضي 
(۱) آخرجه الحاکم (۰)۳۲۱۹ ومن طريقه البيهقي في «السنن» (۱۵۸۰۶4) عن آحمد 
بن سلیمان الموصلي. ثنا علي بن حرب. ثنا سفیان بن عيينة» عن هشام بن حجير» 
عن طاووس» قال: قال ابن عباس - وَدَنََعَتعا: إنه «ليس بالكفر الذي الكيوة إليه» إنه 
لیس کفرا يقل عن الملك و قزل اه ات هرا گفرون که 
[المائدة]» کفر دون کفر. قال الحاکم: «هذا حديث صحیح الاسناد ولم یخرجاه». 
وهشام بن حجیر صدوق له آوهام. «التقریب» (۷۲۸۸)» وله شواهد بنحوه عن ابن 
عباس وعطاء وطاوس. پنظر : «تفسیر عبد الرزاق» (۱۷ ۰)۷ وتفسیر سعید بن منصور 


۰۷:۹ واتعظیم قدر الصلاة» (۵۲۲-۵۲۱/۲). و«تفسیر الطبري» (۸/ ٤٦۳‏ - 
7 ) و «الصحیحة» (۲۵۵۲). 


SEE REI‏ ال جر کسیر 
به وحکم به . نسأل الله أن یصلح آحوال المسلمین» وآن یمن علینا 


بالعفو والعافية في دیننا ودنيانا. 


نز - 52576257 


08: 


(۱) ينظر: «جواب في الإيمان ونواقضه» لشيخنا (ص۰۳۱-۳۰ وللاستزادة ينظر: 


«رسالة تحكيم القوانين» للشيخ محمد بن إبراهيم آل الشيخ. 


.۰ سو واا 
(LA)‏ 


قال ابن جر را 

( و م [المائدة: ۱] تغليظٌ في الوعيدء فمن كان يعتقد 
سدسم قهی سي عن الوح يبن افو تي و 
فهو منهم في المقت عند الله» واستحقاقٍ العقوبة)". 

قوله اه (تغليظ في الوعيد) إلخ» وجهه: أن ظاهر الآية كفرٌ كل 
من یتولاهم؛ والتولي درجاتء فلا بد من التفصيل في حكم المتوليء 
ولهذا فصل وَمَدآلتَك وفرّق بين من تولّاهم بموافقتهم على اعتقادهم» 
فقال: إنه منهم من كل وجه» فيكون كافرا ککفر اليهود والنصارىء اما 
من لم يوافقهم لكن أحبّهم؛ فلا يكون كذلك» أي: كافراء لكن يش ركهم 
في الوعید. فيكون ممقوتّا عند الله؛ لمحبته أعداءه» وهذا تفصيل حسن» 
لکنه غي ركاف ولا شافی؛ لأنه جعل ال ر ی علی درجتین, والتولي آکثر 
من ذلك؛ فانه یکون بالدخول في دينهم» وحینثذ یکون منهم حقيقة» 
ویکون باظهار الرضا عن دينهم مصانعة لهم» وبهذا يرتكب ناقضا من 
نواقض الاسلام وتارة یکون بنصرهم في حربهم للمسلمين» وهذا 
كالذي قبله» وتولي المنافقین من هذا القبیل. 


(۱ لته ۱۸۱/۲۷ 


۳۰ رال‎ 
NEY 


ااا 
ESAD‏ 
EBE ENES]‏ 


3 
وین 


4 1 ۷ ا ¥ 
ين 825776710 


مان را ماع مار ۷ مه 


وتارة یکون بمحتهم المحبة الطبيعية لقرابة أو منفعة دنيوية» وهذه 
المحبة تکون معصية إذا اقترنت بترك واجب کالجهاد في سبیل الله أو 
فعل محرم؛ کطاعتهم فیما لا يصل إلى نوع من الکفر؛ فان طاعتهم في 
الکفر كفر» وطاعتهم فیما دونه معصية» وهذا مقام عظيم» آعني حکم 
تولي الکفار؛ فانه یتفاوت تفاوتّا عظيمًا بحسب ما يقوم بالقلوب؛ 


o00: 


EAS:‏ ميم 
(2۵) 


قال ابن جُري له في تفسير قوله تعالی: ید همَسَوطتان4ه 
[المائدة: 16 ]۰ 
ویر 4 ° 
(عبارة عن انعامه وجوده+ وانما حت الیدان هناء و أفرقث فى 
قول اليهود: نوم 4 [المائدة: 4+]؛ لیکون ردا عليه م» ومبالّغة في 
شا فان E Do o‏ 


عظیم السخاء)<. 


قله في تفسیر بسط اليدين: (عبارةٌ عن |نعامه وجُودو ...) إلخ: 

o2 5 ۰ 2‏ 35 ع و 3 
التأويل من نفاة الصفات”؛ فإنّهم یَجمّعون بين التعطيل والتحریف 

فان أزاة ها يدل غليه ب البدین ين الخود قد الها فهر 
معتی صحيحٌ؛ يوْيّدَهُ قولهُ تعالى: ينق کب ٩‏ [المائدة: ۲14 ولا 
يقتضي ذلك نفي حقيقة اليدَيْن؛ وسیاق کلام المؤلّفٍ يُشْعِرٌ بالنفي» 
)١(‏ «التسهيل» (۲/ .)١96‏ 
(۲) ينظر: «أساس التقديس» للرازي (ص۱۰۱). وينظر الرد على تحريفهم لدلالة 


الآيات في: «نقض الدارمي» /١(‏ ۰)۲۳۰ و«الإبانة» للأشعري لكر و(بيان 


تلبيس الجهمية» (۱/ ۰)۲۰ و«مجموع الفتاوى» (5/ ۰)۳۲ و(مختصر الصواعق» 
AED‏ 


ع روز 
03 
مه كم ع a‏ 


۱2 1 


یرجم في معرفةٍ حقيقةٍ مذهبه إلى کلامه عند قوله تعالی اى 
أن نسحد لماحَم دی 4 [ص: ۷۵]: 


فانه قال هناك : «قوله: وین ین المننايه الذي يني الان 


به وتسليم علم حقيقتِهِ إلى الله. وقال المتأَولُونَ: اه 
القَدْرة». اه. 


وقال نظيرٌ ذلك عند قوله تعالی : تا عملت اديا ا € لیس: ۷۱]. 
ويظهّرٌ ین ذلك: آن اب جُرَيّ يذهب إلى التفويض» وحقيقتة: 
اجراء التصوص ألفاظًا من غير فَهُم لمعناها. 
والتفویضٌ والتأویل مذهبان لنفاة الصفات؛ كلها أو بعضها. 
ممهمه 


(۱) ينظر على التوالي: «التسهیل» (۳/ ۰۷۳۱ (۳/ 16۹-16۸). 


الوا ا سو روا اک 


(00 


عن و 


قال ابن جرَّيّ وَمَدَئَهُ في تفسير قوله تعالى عن عيسى عیمشلا: 


تکار ماف نی ولا لاف نی * [الماقدة : 1155]: 


(أي: تلم معلومي» ولا أعلَّمُ معلومّك, ولکنه سَلّكٌ باللفظ مسلّك 
المشاكلة؛ فقال: ف نمس )۹ مقابلةً لقوله: ی شى 0)4 . 

قولة في تفسیر الایة: (آي: تلم معلومي ولا آعم معلومّك 
د إلخ: 

هذا تفسيرٌ منه للموصول في الموضعَيّن: ماف یی وان 
یاک ۵6 فيكون المعنى: تلم الذي عم ولا أعلّمٌ الذي تن 
و و ماقا وبا تعن وا میا عبات ]۳ 

واللة تعالی یعلم مايبديه العبد وما يخفيه: قل إن تا فوا مَافى 
0 622 [آل عمران: ۲۹]. 
سبحا فلا يعلمٌ مات اانا pak‏ ميان عاد 
فقول عيسى عبباشام: تار ماف تفیی4؛ أي: ما آخفیی وَل سای 
ذس 4 آی: ها سيا 


(۱ لس ۱۱۲۱/۱۷ 


فأ Lg‏ 
مک 


وم 


ل الا كت 


ولم يلقو ال ت ااام «التس» في و معاني 
«التس» في مثل هذا السياق أن نواقيها الذات؛ کما یقال سا ل 
تسه وهذا الشي؛ ء تفس ذاك؛ أي : هو هوء ومن هذا لبیل و تعالى: 
لبو ی کل تفس ندل عن ترا 4 [الدحل: ۱ وم ذکر من تفسیر 
التفس بالذات نقله شيخ الاسلام ابن تيمية عن جمهور العلماء؟ 
والله آعلم. 
ممهمه 


(۱) «مجموع الفتاوی» (۹/ ۲۹۲). وینظر: «بیان تلبیس الجهمیة» (۷/ 1۲۳) 


لوو 


)0۱( 


لش م 
چ لا 


(... نم آقام عليه الحُجَّة بقوله: ظقَالَ لا یب آافلیرت © 4 [الأنعام] 
آي: لا أ حت عبادة المتغیّرین؛ لآن الفير دلیل على الحدوث والحدوث 
ليس من صفات الالهء ثم استمرٌ على ذلك المنهاج في القمر وفي 
امس فلمًا أوضح البرهات»وأقام علیهم الحْجة جاهرّهم بالبراءة 
مِنْ باطلهم؛ فقال: لإِذبَرِىء متا شرت ©4 [الأنعام]» 31 أعلّنّ 
بعبادته لله وتوحيدِه له فقال: ِف وَجَهْتُ رَه لی فطر سوب 
والحش 4 [الأنعام: 74]» ووصف الله تعالى بوضفب يقتضي توحيده 
ارا بالملك. 

فان قیل؛ نه اعت بال درن فرق الطلوع؛ وکلاهما دابل علی 
الحدوث؛ لأنهما انتقال مِنْ حال إلى حال؟ 


ا 


فالجواب: أنه أظهرٌ في الدلالة؛ لأنه انتقال مع اختفاء واحتجاب). 


() «التسهیل» (۲۸۱/۲). 


| درز كوم کالم یرل 


قوله: (. . ثم أقام عليه الحجة بقوله: : قال لك ات ع لفرت © 4 


آي: لا تخب عا الي ن ال علي على الحدوث)» إلخ» 
عليه في هذا الکلام مأخذان: 


را ام اه 
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خد هما لبي ا کول بالتغیّ وهو من التفسير باللازم؛ فا داز 
في اللغة بمعنم + غاب" والافول هو: قات ينه اميو تاه 
یکون َال لَ لا ات ی الآفليت © 4 أي: الغائبيين بعد الظهور”". 


الثاني: جزمٌه بان کل متغيّر فا فیقتضی ذلك نفي التغیر عن 
3 ۱ ۳ 2 
الله وابن جزي وأمثاله ر یطلقون نفي التغیر عن الله بهذه الشبهة"» 


(۱) ینظر: «الصحاح» (6/ ۰۱۱۲۳ و«لسان العرب» (۱۸/۱۱). 

(۲) ينظر: «تفسیر الطبري» (۳۹۲۱/۹). 

)۳( آورد ابن القيم تأویل المتکلمین للحركة بالأفول في النوع الرابع من آنواع التأويل 
الباطل: اما لم يُؤلف استعمالة في ذلك المعنی في لغة المخاطب وان ألِفتَ في 
الاصطلاح الحادث». ثم قال: وهذا موضع ع زلت فيه أقدامٌ كثير من الناس؛ حيث 
تأوّلوا كثيرًا من آلفاظ التصوص بما لم يُؤلف استعمال اللفظ له في لغة العرب البتة 
وإن كان معهودًا في اصطلاح المتأخرين» وهذا مما ينبغي التنّهُ له؛ فإنه حصل بسببه 
من الکذب على الله ورسوله ما حصل» » کما تأولت طائقة قوله تعالی: ا اف4 
[الأنعام: .]۷١‏ بالحرکة وقالوا: استدل بحرکته على بطلان ربوبیته» ولا یعرف في لغة 
العرب التي نزل بها القرآن أن الأفول هو الحركة في موضع واحد البتة». «الصواعق 
المرسلة» (۳۰/۱). 
وینظر إبطال استدلالهم بقصة إبراهيم على ما یدعونه من دلیل حدوث الاجسام: 
«نقض الدارمي» (۱/ ۰)۳۰۷ و«مجموع الفتاوی» (5/ ۲۲) و(1/ ۲۸ و«درء 
التعارضص» (۱۰۹/۱) و(۳۱۰/۱) و(۸/ ۰۳۵۹۲-۳۵۵ /٩‏ ۰۸4-۷۲ و«منهاج 
السنة» (۲۰۲/۱) و(۲/ ۰۱۹۳ وابغية المرتاد» (ص‌۰)۳۹۸ واشرح حدیث = 


EAS:‏ مويل 


والصواب: أن ار من الألفاظ المحدَثة الج التي لا تجوز 
(ضافتها إلى الله» لا نفيًا ولا إثباتًاء إلا بعد الاستفصال عن مراد 
المتکلّم بها؛ فن أرادَ حقا قبل» وان آراة باطلا رح وان آرادهما؛ مُيّز 
الباطل من الحقٌ. 

فعلى هذا؛ إن اذيك بالتغیر: قيام الافعال الاختياريّة به سبحانه؛ 
فالتفي باط بو لاقام سد La‏ بالتغیر: النقص يعد الكمال 
في ذاته تعالی وصفاته = فالتفي ی والائباثْ باطل(» وابنْ جزي 
وأمثالهُ هُمْ من ثفاة الصَّفَاتٍ الفعليّةٍ في الجُملّة. 


موهوه 


= النزول» «ص ۰۱1۸-۱1۲ و«الرد عل المنطقیین» (ص ۰۳۰۷-۳۰6 و«موقف 
ابن تيمية من الأشاعرة» (۳/ ۹۹۳ والأصول التي بنی علیها المبتدعة مذهبهم في 
الصفات والرد علیها من کلام شيخ الاسلام ابن تيمية (4۲۹/۲). 
(۱) ینظر: «مجموع الفتاوی» (/۰)۲۹ و«درء التعارض» (۱۸۵/۲) و(۰)۷۱/4 
و«منهاج السنة» (۲/ ۰۵71 واشرح حدیث النزول» (ص۰)۱۷۹ وامختصر 
الصواعق» (۳/ ۱۲۳۰). 


ل سك 


قال ابنُ جُرَيّ تال في تفسیر قوله تعالى: 5 آن ‏ ڪن رَبك 
هت مرک بطو راهنا علوت © 74الأنعام]: 

( بظلیر 4 فيه وجهان: 

آحدُهما: أنَّ الله لم يكن لك القُرى دون بعثِ رسل ال 
فیک وت |ملاگهم ا نم لزه هو کقوله: وک میت 
عت سوا ©) 4 الا 

والآتمر: أن اللة لا يُهِلِكُ القری بظلم إذا ظلَمُوا دون أن ینذرهم؛ 
ففاعل الق -علی ها آهل المری» وف :عة اندارهم. 

حکی الوجهَین ابن عطي" والزمخشري"» والوجه الأول صحیح 
علی مذهب المعتزلته ولا يصح على مذهب أهل السَة؛ لأنَّ الله لو 
املكّ عباكه بخ ذنب لم یکن طالما عتعم)۳. 


قولّه: (ولا يصح على مذهب آهل السْنة)؛ يريدٌُ: الأشاعرة؛ فمن 
مذقبهم: أن كل ممکن جار علی الرب لله فعندهم: یجوز آن یدب 


.)5 777 /۳( ينظر: «المحرر الوجیز»‎ )١( 
.)٦۷ /۲( ينظر: «الکشاف»‎ )۲( 


Te TDN O) 


EAS‏ مين 


ع 7 ا كار 2 ۳۲ 1 و Er‏ 5 د 8 
اولیاءه» وآن ینعم آعداءه"؛ فعلیه: يجوز أن يعذت من شاء بغير دنب» 


أو يعدَبَهُ بذنب غیره. 

ومنشاً هذا المذعب: هو أن مَرَدَ أفعال الله تعالی وشَّرْعِهِ عندهم 
e‏ 
عنتهم هو المستحیل لذاته؛ کالجمع ين النقیضین؛ قال ابن الق 2 


4 


والظلم ند عنده هم المُحَالَ لاه 


وأمّا الظلمٌ عند أهلٍ الس والجماعة. فهو آن يعدت أَحدا بخیر 
E‏ حي اك عي 


وج الاو وقد هلف عن الت 


7 0 


في آياتٍ كثيرة؛ قال تعالى: وما | برد لما لا لسن :)4 [آل عمران]» 
وکال شاه 3 ك يلير ید ©4 افصلت]. 


والظلم عند أهل السَُّنَهِ: مقدورٌ لله لكنّه لا يَفِعَلهُ؛ لکمال عدله 
وحكمته وآمًا الظلمٌ عند الأشاعرة: فهو غيرٌ مقدور له؛ لأنه عندهم 


(۱) «منهاج السنة» (۱۳۹-۱۳/۱). و«جامع الرسائل -رسالة في معنى کون الرب 
عادلا وفي تنزهه عن الظلم -» »)١١١/١(‏ و«موقف ابن تيمية من الأشاعرة» 
(۳/ ۱۳۲۳۲). 

(۲) «الكافية الشافیة» (۱/ ۱۳ رقم لاد ط. المجمع). 

(۳) ينظر: «منهاج السنة» (۰)۱۳۹/۱ و«جامع الرسائل» (۱/ ۱۲۳). 

(6) أخرجه مسلم (/751)؛ من حديث أبي ذر الغفاري ینیع 

(5) ينظر: «منهاج السنة» (۱/ ۰۱۳۷-۱۳ و«جامع الرسائل» (۱۲۹/۱). 


را ۱-۶ ۴ + اص ۷۰ ص Av YÉ‏ 
SES)‏ شا ذا ار 
0 03 
ی( 3 az!‏ 0 لا مب تر سم رل 


من الممتنم لذاته(*. رالا والکمال [نما بكرن في ترك الظلم مع 
الفذرةغليه: 


08: 


(۱) ينظر: «منهاج السنة» (۱۳۹-۱۳/۱). و«جامع الرسائل» (۱/ ۱۲۷)» و«اشفاء 
العلیل» (ص۲۷۰). 


اووس 


چا من 4 
05 


0 2 
ب 


قال ابن جزی ماه 
® امش 44 [الأعراف: ۰ حیث وقع: 


و( قوم على ظاهره؛ منهم ابن آبي رید وغيره. 


وتأَوّلَهُ قومٌ: بمعنی: قصَدَ؛ کقوله: #تُرَاسَتَوَقَ إل اسما 
[البقرة: .]۲٩‏ 


ولو کان کذلك. لقال: 3 استوّی إلى العرش 


ص ۳۹ 3 ع« رر رخ 4 1 ۶و 
وتأوله الأشعرية: أن معنى استوی: استولى بالملك والقدرة. 


)١(‏ هو القيرواني عالم آهل المغرب» أبو محمد عبد الله بن أبي زيد القيرواني» المالكي» 


ويقال له: مالك الصغير. 

وكان أحد من برز في العلم والعمل. قال القاضي عياض: «حاز رئاسة الدين والدنياء 
ورحل إليه من الأقطار ونجب أصحابه» وكثر الآخذون عنه» وهو الذي لخص 
المذهب. وملا البلاد من تواليفه». ينظر: «ترتيب المدارك وتقريب المسالك» 
(5/ ۰)۲۱۵ و«السیر» (۱۷/ ۰ رقم .)٤‏ 

وکلامه الذي آشار إليه المصنف ذکره فى مقدّمة ارسالته» (ص 4۸۷/ ضمن مجموعة 
«الردود» للشیخ بكر أبو زیده وینظر: «مجموع الفتاوی» (0/ ۱۸۲). 


7 O لا ا ا را‎ 2 SASSER 


والحَق: الإيمانُ به من غير تكبيفي؛ فإ السلامة في التسليوء ولله 

در الامام مالك بن آنس في قوله للذي سألة عن ذلك: «الاستواءٌ 
معلوم» وا لكيفيّة 4 مجهولة» والسؤال عن هذا بذعة»(. 

وقد رُوِيّ مثل قول مالكِ عن أبي حنیفة "» وجَعْمّرِ الصادق» والحسَنِ 
ا 


ولم یتکلم الصحابة ولا التابعون في معنی الاستوای بل أمسكوا 
عنه؛ ولذلك قال مالك: «السوال فة 


قوله: ( اس وى عل امرش )؛ حيث وقّع ...) إلخ: 
ذكَرَ فيه مذاهب: 
الأوّل: إجراؤة على ظاهره» ونسَبه لابن أبي رید المالكي. 


(۱) ذكره ابن عبد البر في «التمهيد» (۱۳۸/۷) وقال: «وقد روينا عن ربيعة بن أبي عبد 
الرحمن أنه قال في قول الله عَيَبَلّ: من عل حرش أسْتَوَق 46 [ط] مثل قول 
مالك هذا سواء). 

(۲) ينظر: «الفقه الأبسط» المنسوب لابي حنيفة (ص750١)»‏ و«مجموع الفتاوی» 
(577/5)» و«بيان تلبيس الجهمیة» (۱/ ۰۱۹۳ و«درء التعارض» (577/5), 
و«اجتماع الجيوش الاسلامیة» (ص ١10‏ - ط عالم الفوائد) و«العلو» للذهبي 
(ص 175)» ورسالة «أصول الدين عند الامام أبي حنيفة» للخمیّس (ص0707). 

)۳( وروي كذلك عن أم سلمة» آخرجه اللالكائي في «السنة» رقم (557)) ومن طريقه 
أخر جه ابن قدامة في «إثبات صفة العلو» رقم (1۷)» وآشار إليه ابن حجر في «الفتح» 
057/1 5)» وشيخ الاسلام في «الفتاوى» (۵/ ۳۹۵ وآورده الذهبي في «العلو» 
(ص ۸۱) وقال: «فأما عن أم سلمة فلا يصح؛ لأن آبا كنانة ليس بثقة» وأبو عمير 
لا أعرفه). 

(5) «التسهیل» (۳۹-۳۸/۲). 


أ 


١١١ 3-2‏ وران 

الثاني: مذهبٌ أهل التأويل» ومنهم الأشاعرة» وبعضهم قال: 
استوی: فصله وقالت الأشاعرة: اتوي بالقلاك وال 

الثالث: مذهبٌ الصحابة والأئمّة» وهو الایمان به من غير تکبیف» 
ور هذا لول يقوله: «الک: الاك به من غير تكبيقي» فإ 
السلامة في التسلیم». 

وكلامٌة هنا مشرد بين الاثبات من غير تكييف» وبين التفویض؛ 
ولذا استشهد بقول الامام مالك وغیره: «الاستواء معلوم؛ والکیف 
مجهول». ولكنه قال: «ولم يتكلم الصحابة ولا 0 في معنی 
الاستواء بل آمسکوا عنه»» قال: (ولذا قال مالك: والسوال عنه پدعة). 

ومفهومٌ کلام المؤلّف وضانه:آَنْالسوال عن معنی الاستواء بذعة. 

وهذا حطاء فانذي سيل عنه مالك وقال: «السوال عنه بدْعة» هو 
الكيفيّة؛ لأنه قال: «الاستواءُ أي: معناه» ر مل 
والسوال عنه بذعة»؛ آي: السوال عن الكَيّْف”. 

وقد أخطاً اب جُرَيّ مهات أيضًا في زعوه : أنَّ الصحابة والتابعین 


لم یتکلموا في معنی «استوّى)7". 


(۱) ینظر: «مختصر الصواعق» (۸۸۸/۳). 

(۲) ینظر: «مجموع الفتاوی» (۱۸۱/۵). 

(۳) أورد البخاري في صحيحه (۱۲4/۹) قبل حديث )۷٤۱۸(‏ «باب # وکات عَرَشُدُ 
عل ألما [مرد: ۷]» وهو رت امرض الْعَظِير ©6* [التوبة]. قال: قال أبو العالية: 
#أستوه الب اسما 4: «ارتفع»» وقال مجاهد: #سَیوی عَلَ آلمرشه «علا». 
ووصله الحافظ فى «التغلیق» (60/ .)٤٤‏ وينظر: «تفسير الطبري» »)5557/١(‏ 
ا 2۲۱۹/۵۲ اك رالغات لل (۳۰۳/۲ رشتنم 
الصواعق» (47/۳). 


۳ 1 3 
الب د 3 7 3 


والصوابٌ: هو إثبات الاستواء لله على العَرش بمعناه المعلوم 
وهو: علا وارتفع- مع تفي التمئیل» ونفي العلم با لكيفيّة. 

ومن یندب كلام ابن جُرَّيٌ يُدرك أنه إلى التفويض أميَلٌُ؛ أي 
تفريض معنی الاستواف آو هو قولة الذي يقول به والله أعلم. 


SO IND 


0e 


 _ . . 0‏ وزان 
(04( 


ص ے 


و و 3 


قال ابن ری ES‏ 
(واعلم أن الخوف على ثلاث درجات: 


الأولى: أن يكون ضعيمًا بخطر على القلب» ولا يتر في الباطن 
ولا في الظاهرء فوجود هذا كالعدم. 


والثانية: أن یکون قویّا فیوقظ العبد من الغفلة ویحمله علی الاستقامة. 

والثالشة: أن يشتدٌ حتی يبلغ إلى القنوط واليأس» ومذا لا يجوز 
وخیر الامور آوسطها. 

# والناس في الخوف على ثلاث مقامات: 

حرفم العامة ااهره ال رت 

وخوف الخاصة: من الخاتمة. 

رغ ف انیا یماس ای الا فان الشامية ب a‏ 

* والرجاء على ثلاث درجات: 

الأولى: رجاء رحمة الله مع التسبّب فيها بفعل طاعته وترك معصيته؛ 
اه اا اھ 

والثانية: الرجاء مع التفريط والعصيان؛ فهذا غرور. 


NAE‏ را 
E‏ کے تم 2 


SO ۱۱۱۱ 


والثالشة: أن یقوی الرجاء حتى يبلغ الامن؛ فهذا حرام. 

# والناس في الرجاء على ثلاث مقامات: 

فمقام العامة: رجاء ثواب الله. 

ومقام الخاصة: رجاء رضوان الله. 

ومقام خاصة الخاصة: رجاء لقاء الله حبًا فيه وشوقًا إليه). 

قوله يِمَدلنَة: (الخوف على ثلاث درجات) إلخ» الخوف منزلة من 
منازل الإيمان» ومن أفضل آعمال القلوب. وأصله خوف الله» قال 
تعالی: لا او هر افون نكسم موی € [آل عمرانا» وقال: وا 
عم لاس وَلَخَسَوَن 4 [المائدة: 46 وقال سبحانه: ان 5 سر 
وجلت فاوئهم € [الأنفال: ۱۲]. 

وقول الملف: إنه على ثلاث درجات: صحیح. وقوله: ضعیف لا 
يؤثر في الباطن ولا في الظاهر: هو صحیح آیضا ولکن قوله: وجوده 
کش قرو تادز لأسا لقن مخ ال تهب الأزداةوعدهه دلل 
على عدم الایمان. 

وقوله: (الثانية: أن يكون قويًا) إلخ: صحيح. 

وقوله: (الثالغة: أن يشتدٌ حتى يبلغ إلى القنوط واليأس) إلخ: 
صحيح» ولكن قوله: (لا يجوز): فيه قصورء بل القنوط من رحمة الله 


.)۳۹۲-۳۵۱/۲( «التسهيل»‎ )١( 


رم 


فقوو و RISES‏ 
جراسو ی لقوله تعالی: 2 
ياش مب روج أ ها الْقَوَمْ الكو ورت 0 لیرسفا. 

وقول اه ی ی اما 

وقوله: (والناس في الخوف على ثلاث مقامات). 

في هذا التصنیف نظر؛ فان تقسیم المومنین إلى عامة وخاصة 
وخاصة الخاصة من مصطلحات الصوفية؛ فج فجمیع المومنین یخافون 
من الذنوب. ومن سوء الخاتمة» ومما سبق به القدر من السعادة 
والشقاوة» وأصل الخوف هو خوف الله وخوف عذابه قال تعالی: 
ارت رت تن فوقهم» [الدحل: ۰۰] وقال: وج رمه وتات 
عراب # [الإسراء: ۸]0۷ والذنوب لا يعصم منها إلا الله وما وقع منها 
فبقدر الله وآمر الخاتمة إلى الله فعاد الآمر كله لله» ولا ریب أن 
المومنین متفاضلون في الخوف الواجب. وهو ما تضمنته الدرجة 
الثانية» لا الخوف الضعیف ولا الشدید؛ فأهل هذه الدرجة منهم 
ان وی من اس E‏ هو 
ویھر کال تفه ومنظر تسد ومنهم سای بالحَیرت باذن أله 
ذلك هو الْعَضصَلُ الكببز © »4 ا 

وقوله: (والرجاء على ثلاث درجات) إلخ: الرجاء منزلة من منازل 
الوب ایس رین إلى باه وهر طبع في مسرب وهو خابل اجره 
اانه جاو مم شوت وی | نهنا -أعني الخوف والرجاء من العبد 
مطلوب. وقد أثنى الله على الراجين أعظم من ثنائه على الخائفين؛ 


2226652 - لزق کاز یشان‎ Ra 
اس فى القرآن‎ e لآن مبنی الرجاء‎ 
E E يا قال تعالی: # إن ارت‎ 


و 2 وو 


فی سییل أ لے وْليكَ برجوں يحمت الله ا [البقرة]» -- 
سبحانه: طق کن اه وه قم مک صیلکا ولا بل با و 
ا48 الکمف» وقال سبحانه: لد کن لک فى رسو أ مو َس 
لمن کان يروا أله ووم آلکخر وَدَكرَ َه حكَيِيرا € [الأحزاب]» وقال: 
ae Se E E | ۹ 0‏ 
وتان 3 ان عَدَابَ رک كن وم 4 [الإسراء]. 

وقد جعل المفسّر الرجاء ثلاث درجات باعتبار ما یحمد ومایذم: 
فالمحمود منها هو الدرجة الأولى» وهو الرجاء مع التصدیق بالعمل 
والثانية مذمومة؛ لأنه رجاء مع التفریط فهو رجاء كاذب» وحقیقته 
التمثي, والدرجة الثالثة قال فيها المفسّر: حرام؛ لأنه متضمّن لعدم 
الخوف من الله» وحقیقته الأمن من مکر الله» وهو من کباثر الذنوب» 
واقتصار الملف فيه على مطلق التحریم تقصیر. 

ثم جعل الناس في الرجاء ثلائة مقامات وذلك باعتبار متعلّق 
الرجاء عندهم؛ وهي: مقام العام ومقام الخاصّةء ومقام خاصّة 
الخاصّة» وفي هذا التقسیم جری المولف على طريقة ة الصو فية بذکر 
الخاصة وخاصّة الخاصة» وهو تعبیر لا یعرف في کلام السلف من 
الصحابة والتابعين» وأيضًا : لم یحرر المولف متعلّق الرجاء ولم پذکر 
دلیله؛ فان رضا الله ولقاءه-وهما مطلب أهل المقام الثاني والثالث- 
داخلان في المعنی العام للشواب الذي جعله المؤلف مطلب أهل 


E 


022 وی 
المقام الأول وكأنه خصّ الثواب بما في الجنة من المطاعم والمشارب 
والأزواج» والحق أن الثواب لا یختص بذلك. 

نعم: بعض الثواب آعلی من بعضء ولهذا قال بعض المحققین 
من أهل العلم: إن النظر إلى الله تعالی ورضوانه داخل في معنی الجنة 
التی وعد الله بها المومنین؛ لأن کل من دخل الجنة نال رضوان الله 
وفاز بلقائه۲. 
الاشارة إليها آول التعلیق. 
066 


(۱) ينظر: «مجموع الفتاوی» (۱۰/ 257 (۱۰/ ۰۲۱-۲۰ (۲۸/ 4۳ )۰ وامختصر 
الفتاوی المصریة» (ص۰)۱۲۸ و«مدارج السالگین» (۲/ .)۸٠*-۷۹‏ 


۲ ۱۱ 


اال ال اع اق تفه سای ری ا 
على الله وما يستحيل قله 

ل ا ی بل علی آن بویا الله ساف ای 
إلخ: من المعروف أن الأشاغرة به يثبتون رؤية المؤمنين لربهم؛ مع أنهم 
- في حقيقة الامر حلا به یثیشون الرؤية التي دلت عليها نصوص الکتاب 
والسنة» بل ولا الرؤية التى يدل عليها العقل؛ إذ يقولون: إنه تعالى يرى 
لا في جهة» والحامل لهم على ذلك نفيهم العلوء ومعنی هذا أنه يرى» 
لکن لا عن الایمان» ولا عن الشمال» ولا فوق» فضلا عن التحت. 
ل ات 
أكمة اسف بمن ينعمى ينفي الرؤية» کال 


.)۳۸۳ /۲( «التسهيل»‎ )١( 

(۲) ينظر: «بیان تلبيس الجهمیة» (۲/ 1۳۲ -4۳5) (4/ ۰4۸۰-۳۹۹ و«منهاج السنة» 
(۲/ ۰6۳۲۹-۳۲۰ وامجموع الفتاوی» /١١(‏ ۰۸۲-۸۲ و«الصواعق المرسلة» 
(۶/ ۰۱۳۳-۱۳۳۱ و«شرح الطحاویة» لشیخنا (ص ۱۱۷). 


1-2 ب - ١-١‏ وتان 
وقول المفشر: ان الاشاعرة استدلوا عل جو از الرؤية عقلا بسوال 
موسی لاا رؤية ربه» فيه تقصیر من وجهین: 
أحدهما: تخصيص هذا الاستدلال بالاشاعرة؛ فأهل السنة 
يشاركونهم في ذلك. 
الثاني: أن هذه الآية هي الدليل على إثبات الرؤية» ولمثبتي الرؤية 
من آهل السخة والأشاعرة آدلة کثيرة من الکتاب والسنة» كقوله تعالی: 
وو بومیز سل رها اظ ®4 [القيامة]» وقوله معی: «انکم 
سترون ربکم))". 
والحق أن المؤمنين يرون ربهم من فوقهم. كما یقتضیه قوله 
اعيرس : (إنكم سترون ربكم كما ترون القمر. و کما ترون الشمس 
صحوا ليس دونها سحاب)) ۰ وهذا من تشبيه الرؤية بالرؤية» لا تشبيه 
المرئي بالمرئي؛ فرؤية المؤمنين لربهم كرؤية الناس للشمس والقمر 
من وجوه؛ كعدم الإحاطة» والرؤية من فوق» والوضوح”"؛ لذلك فلا 
يضامون في رؤيته» ولا یضارون كما جاء في الحدیث. والله أعلم. 


(۱) أخرجه البخاري (۵۵۶6) ومسلم (577) عن جرير بن عبد الله البجلي وبمك 
وأحاديث الرؤية متواترة» رواها سبعة وعشرون صحابیّ ساقها ابن القيم. ينظر: 
«حادي الآرواح» (؟/ 1۸9-۲۵ وانظم المتناثر» (ص ۰۲۳۸ رقم ۳۰۱۷). 

(۲) آخرجه بنحوه البخاري (15۷۳) ومسلم (۱۸۲) عن أبي هريرة وعَن. 

(۳) ینظر: «بغية المرتاد» (ص0579)» و«بيان تلبیس الجهمیة» (4/ 4۳۳ و«درء 
التعارض» (۱/ ۰6۲۵۲ واشرح التدمریة» لشیخنا (ص ۵ ۰)۲۷ واشرح الطحاویة» 
لشیخنا ( ص۱۱ ۱). 

)٤(‏ تقدم وهو تمام حديث جریر السابق. 


ا ا 0 


)07( 


ص 


و و بو 


قال ابن جري رَد 

( ادوه یه که [الأعراف: ۸۰ آي: ود بأسمائه وهذا إباعة لإطلاق 
الأسماء على الله تعالى: 

فأمّاما ورد منهافی القرآن أو فى الحديث: فيجوز إطلاقه على الله 
اجماعا. 

وأمّا ما لم برد وفيه مدخ لا تتعلّق به شبهة: 

فأجاز آبو بكر ابن الطیب( اطلاقّه على الله. 


ومنع ذلك آبو الحسن الاشعري وغيره» ورآوا أن أسماء الله موقوفة 
على ما ورد فى القرآن والحدیث). 


قوله: (أي: سمُِوه بأسمائه) إلخ» هذا أحد التفسيرين في معنى 
# وه با 4» والباء على هذا للتعدية» وقيل: ادعوه بهاء أي: توسلوا 


(۱) أبو بكر ابن الطيب: الباقلاني» محمد بن الطيب بن محمد. أبو بک القاضيء البصري» 
المالكي+ الأشعري» على متکلم شير كان اضرب المثل بفهمه وذکانه» انتصر 
لطريقة أبى الحسن الأشعري» وقد يخالفه فى مضائق؛ فإنه من نظرائه. له مصنفات 
عدة؛ کیا «إعجاز القرآن»» و«التمهيد»» ولاف فيما يجب اعتقاده»)» وغيرهاء 
توفی سنة (۰۳ه). پنظر : «تر تیب المدارك» (۷/ 5 5)» و«السیر» (۱۹۰/۱۷). 

(5) «التسهیل» (4۲۱-6۲۰/۲). 


2 و 
بهاء كما تقول: یا غفور اغفر لي با رحیم ارحمني» والباء على هذا 
سببیة» ثم ما ذکره المولف من التفصیل في آسماء الله مستقيم» 
TY‏ الأببيى وا را راو اس 
یو وهو معنی قول المولف: (موقوفة) أي: توقيفية» وآماما 
لم يرد في کتاب ولا سنة وهو صفة مدح» فیجوز الاخبار به عن الله 
ولا ید من اناف کالقدیم والمنشی والمخکم والصانم(". 


009: 


(۱) ينظر: «تفسير الماوردي» (۲/ ۰۲۸۲ و«التفسير البسيط» (۹/ 1۸۰ و«البحر 
المحیط» (۵/ ,)77١‏ و«بدائع الفوائد» (۲۸۹-۲۸۸/۱). 

(۲) ينظر: (الجواب الصحیح) (۵/ ۰)۸ وادرء التعارض» (۱/ ۰۲۹۸-۲۹۷ و(مجموع 
الفتاوی» (0/ ۰۱4۲ و«بدائع الفوائد» (۱/ ۰۲۸ و«التعليق على القواعد المثلی» 
لشیخنا (ص18). 


و ن اا ۰ا ررد ۳ 4 
ام کال لكو وراك 
یام ِ سیب در 2 ملا ب اتر سر رل 


لل تح 


(0۷) 


و و ۶ و 
قال ابن جزي يَمَدَاللَه: 
د مر و 5 : 7 ۵ از o‏ 5 2 و 
( ین کی مین( 4 [الأعراف]؛ سمی فعله بهم کیدا؛ لانه شبيه 
بالگید فى أن ظاهره اسان وباطته حذلان)۳. 
e‏ 9 ,هو ده > 
5 م وع 725 و ان 
هذا يتضمّن أن ما يفعله الرب عَيَيَمَنٌ بالکافرین من الاستدراج ليس 
كدو حقيقة بل هو مجرّدٌ تسمیة؛ فهو كيذ لفظّا لامعنی. 
وهذا خطأ؛ لأنه صرف للفظ عن ظاهره بلا مُوجب”؛ كيف وقد 
أده الله بالمصدَرٍ المؤكّدٍ كما في قوله: وید ىدا € [الطارق: 
۰ ۰ و و ۳ ل 
۲ فهو تعالی یکید الکافرینَ ويمكرٌ بهم؛ جزاء على گیدهم 


هه 


:)۶ ۲۲ /۲( «التسهيل»‎ )١( 
.)۱۱۱ بنظر: «مجموع الفتاوی» (/ا/‎ )۲( 


اووس 


4 IGE ج3‎ 


(0۸) 


( رت یمتا [الانفال: ۲۷ أي: قوي تصديقهم ويقينهم» خلافا 
لمن قال: إن الایمان لا یزید. وان زیادته نما هي بالعمل). 


قوله : قري تصدیقهم ویقینهم) إلخ؛ ما اعتار المولف من إثبات 
زيادة الایمان ومتعلقها وهو [یمان القلب ویقیته هو الصو اب وقو له 
«خلافا لمن قال: ان الایمان لا یزید. وإن زیادته نما هي بالعمل»۰ وهم 
المرجئة» ومنهم الأشاعرة» ویخصون زیادته بزيادة العمل» وما اختار 
المؤلف هو مذهب آهل السنةء فمن آصولهم أن الایمان يزيد وینقص 
ویقوی ویضعف ودلائل ذلك من الکتاب والسنة کثيرة 
کقوله تعالی: لردادوا ایطامع ایکنهترگ» [الفتح: 4]» وقوله: «فرادهم 
یمتا [آل عمران: ۰۲۱۷۳ وقوله سبحانه: رادنهم ایس 4 [الشفال: 1۲ 
وقوله صعَ: ((وذلك آضعف الایمان))۳. 
(۱) «التسهیل» (460/۲). 


(۲) آخرجه مسلم (54) عن أبي سعيد الخدري كك 


کرک 


۳ نوو 


4 AES 9 


204) 


3 


e‏ مهم 6 [التویة: :0۷٩‏ تسنية للعقوبة باسم الب 

قول ابن جُري وَمَدَلَة: e‏ 

معنی کلامه: أن الله لا > بشي ا بالمنافقین» بل هذا من 
تسمية العقوبة باسم الذَّنْبٍ الذي ارب وهو شخریتهم بالمومنین 
المتصدّقين؛ وهذا معنى قول بعضهم: هذا من قبيل المشاکلة؛ يَعْنُونَ: 
المشاكَلَةَ اللفظيَّة؛ كما قالوا مثل ذلك في المَكْر والکید والاستهزاء 
والخداع". 

ولیس هذا صوابّا» بل الصواب: ا حقیقة بالماکرین 
من الکافرین والمنافقین» ویخدع ۶ المخادعین» ویستهزی بالمستهزتین» 
ویسخر بالساخرین 


.)۵۱۲ /۲( «التسهیل)‎ )١( 
.)۷۳۸/۳( ينظر: «مختصر الصواعق»‎ )۲( 


مور 


5 وال ۱:۰ 


ومن ذلك اا الكازرين ی 
2 بو ما أظْهَرَهٌ المنافقون من الایمان فيَحسَبُونَ آنهم خدعوا الله بما 
ا مالیا هن فال مت على د انمعد 

ومن مكر الله واستهزائه بالمنافقینَ يوم القيامة: آنهم يكونون مع 
المومنین» رد آنواژا حتی یظنوا آنهم اجون ولسوا بناجین؛ كما 
قال تعالی: َم قول لسوت وَالْمََِمَتٌ زين ءامنا أ أ تطروت تفیش من ورگ 
۰ الایات [الحدید: ۱۵-۱۳]. 


ومن مكر الله بالكافرين: ما ذكرَة في قوله تعالى: :3 


كردأ هه متا عم رواب کل تیه حى لد رما يما اور تمه 
اھر مورک © که [الأنعام]» والله آعلم. 


000: 


حم فد دة 
5 الخ 


۲ ۱ 


[التوبة: ۱1۰6]: 
(قیل: معناه: يأمر بهاء وقیل: یقبلها من عباده)٩.‏ 
له 8 (قیل: معناه: يأمر بها وقیل: بقبلها من عباده) ذكر فى 

ارا يي اختهیا: أن معناه الأمر بهاء والثاني: 
أنه يقبلهاء ولم يرجّحء ولا ریب أن تفسير الأخذ بالأمر صرف للكلام 
عن ظاهره إلى معنى بعيد عن مدلول اللفظ وأما تفسيره بالقبول» فهو 
قريب» فيكون من قبيل التجوز بالأخذ عن القبول؛ لأنه سببه» ومع 
ذلك فلا موجب لصرف اللفظ عن حقيقته» وهو الأخذ باليد» كيف 
وقد جاء التصريح بالأخذ باليمين في الحديث المتفق عليه» وهو قوله 
صَرَاَعيووسَة: ((من تصدق بعدل تمرة من كسب طیب. ولا يقبل الله إلا 
الطیب. وان الله يتقبلها بیمینه») الحديث”"» وفي مسلم: ((إلا آخذها 
الرحمن بیمینه» الحديث”"». فثبت أن الأخذ في الآية على حقيقته. 
ويؤيده أنه قد جاء التصريح بالأخذ باليد في غير الصدقة» وهو قوله 


.)077 /۲( «التسهيل»‎ )١( 
واللفظ له ومسلم (۱۰۱) عن أبي هريرة نيع‎ )١51١( آخرجه البخاري‎ )۲( 


)۳( مسلم (۱۰۱). 


2 ر 
ی : ((يأخذ الله عل سماواته وأرضيه بیدیه)) الحدیث فعلم 
ممّا تقدم أن الأخذ فعل من أفعال الرب تعالى التي تكون بمشینته» 
وقائمة بذاته» فيجب فيها ما يجب في سائر الصفات. وهو إجراؤها 
على ظاهرها وإثباتها مع نفي التشبيه» ونفي العلم بالكيفية» ومما يؤكد 
ما سبق أن الله تعالى ذكر الأخذ مضافا إلى الرسول میم في 
قوله: دمن آمو له دة فط رر رهم بها 4 [التوبة: ۱۰۳]» فدل ذلك أن 
الأخذ من الأفعال التي تضاف إلى الخالق على ما يليق به» وتضاف 
إلى المخلوق على ما يليق به» كالحبٌ والرّضا والاستواء» ولیس 
الحب کالحب. ولا الرضا کالرضا ولا الاستواء کالاستواء وكذلك 
ليس الأخذ كالآخذ, والله آعلم. 


0%90 


(۱) آخرجه مسلم (۲۷۸۸) عن عبد الله بن عمر عَت. 


O LOL SUS امه ماکان دی‎ 
0 
ADA N 2 0 و‎ 


ةم 30 


(1۱) 


قال ابن جرّيّ مان 
( مد ال لاس 4 [يونس: ۳۲] أي: عبادة غير الله ضلال 
بعد وضوح الحق 


تایه عقي اله لیس ین ار هقی ا 
الاعتقادات؛ إذ الحق فیها في طرف واحد. بخلاف مسائل الفروع)۲. 

gE‏ لاش سوت ان 
ما قاله رأة من دلالة الاية على أنه لا واسطة بين الحق والباطل 
صحيح» وهو ظاهر الآية» كما قال» فمعنی الآية: فما لم يكن من 
الحق فهو باطل؛ لامكل والباطل ا او ی 
فلا یکون الشيء م وان و 
قول المولف: إنه لا واسطة بين الحق والباطل» لکن المؤلف ما 
قصر الاية على مسائل الاعتقاد دون مسائل الفروع» والصواب أن الاية 


.)۵4۷ /۲( «التسهیل»‎ )١( 


لع 


4 


Ê 


ورل سس واو 


لاد پو یں 


عامة» ولا ریب أن الاختلاف في العقائد اختلاف تضاد فما خرج عن 
الحق الذي قام عليه الدليل فهو باطلء وأما الاختلاف في الفروع فهو 
نوعان: اختلاف تضاد. واختلاف تنوع"؟ فما كان من اختلاف التضاد 
فیدخل في معنی الآية» مثل من يقول في شيء: هذا حلال» ویقول 
المخالف: بل هو حرام فما كان منهما هو الحق فالآخر باطل؛ لقوله 
تعالی: «َمدبَ للنْ الال 4: ومعلوم أنه لايمتنع أن يكون الشيء 
حلالا نحراما من وجه واحد» ولا یکون لا حلالا ولا حرامّا؛ وعلیه 
فلا یکون المختلفان في اختلاف التضاد مص نزي ولا یکون کل منهما 
مخطنًا؛ لآنه في الأول ينتفي النقیضان» وفي الثاني یجتمع النقیضان؛ 
وخلاصة القول أن ما علم أنه الحق بالدلیل» فما خالفه فهو باطل ولا 
بد وعلیه فتبقی الآية على إطلاقهاء مدب ّى لس . 


0090 


(۱) ینظر نوعا الاختلاف وحکمهما مع ذکر الأمثلة فى: «اقتضاء الصراط المستقیم» 
(۱۰۵-۱۸/۱). 


1 2۲ 
ا ول ل 


20 ی مرش [الرعد: ؟] ر4 هنا لترتيب الأخبار لا 
لترتيب وقوع الأمر؛ فان العرش كان قبل خلق السماوات)2". 

قوله: (ز 2 هنا لترتيب الأخبارء لا لترتيب وقوع الأمر) إلخ: 
يفهم من كلامه مه أن الآية لا تدل على أن استواء الله على عرشه 
كان بعد خلق السماوات والأرض» كما يقتضيه عطف الفعل على 
الفعل» بل قوله: (فإن العرش كان قبل خلق السماوات) يدل على أنه 
يذهب إلى أن الاستواء على العرش كان قبل خلق السماوات والأرض» 
وهذا يقتضي أن الاستواء تابع لوجود العرش» فيلزم من ذلك أنه تعالى 
لم يزل مستويا على العرش منذ خلقه. وهذا خلاف ظاهر القرآن؛ لأن 
الأصل في المعطوف ب «ثم» أنه بعد المعطوف عليه؛ بل هو متراخ عنه» 
ولا أعلم قائلا بهذا ممن یقتدی به من الأئمة؛ أعني أنه تعالى لم يزل 
مستویا على العرش منذ خلقه» بل ولا أعلم من تعرّض لهذه المسألة 
)١(‏ «التسهیل» (؟5517/5). 


ج1551 ولتال8را 


بنفي ولا إثبات» آي: استواء الله على عرشه قبل خلق السماوات 
والأرض» لکن ذکر المسألة الشیخ العلامة محمد العثيمين يَمَدْلَنَهُ في 
شرح العقيدة الواسطية» واختار التوقف”0©. هذا؛ والذي ينبغي القطع به 
أن الله بعد خلق السماوات وال رض استوی علی عرشه. وفاقيل ذلك 
فیسکت عنه ولا یتعرض له بنفي ولا إثبات؛ لعدم الدلیل على النفي 
أو الاثبات. والله آعلم. 

وبعد: فيزيد المقام إيضاحًا الاجابة عن الأسئلة الاتية: الاول: هل 
استوی الله على العرش بعد خلق السماوات والأرض؟ الجواب: نعم؛ 
یقینا وقطعًا؛ لأن هذا موجب خبر الله عن نفسه. 

ایا حل كان الله عدن علق السماوات والآرض مسعریا على 
العرش؟ الجواب: لا؛ لم يكن مستويا على العرش عند خلق السماوات 
والأرض؛ إذ يمتنع في الكلام أن يقال لمن كان قائما: ثم قام» أو لمن 
كان قاعدا: ثم قعد» فقوله تعالى: انسيوق عل الْعَرْش» يدل على 
إثبات الاستواء بعد خلق السماوات والأرض» وعلى نفيه عند خلق 
الخاد ات و الا رخ و ضعه أن الله لو كان مسترياغلن الیش عند 
خلق السماوات والأرض لم يصح في اللسان أن يقال فيه: ثم استوى 
على العرش» كما تقدم. 

اا هل استوی الله علی العرش قبل الاستواء الذي آخبر عنه 
بعد خلق السماوات والارض؟ الجواب: هذا هو الذي لم يأت فيه 
بيان» فيجب الإمساك عن القول فيه. الله أعلم. 


.)۳۸۲-۳۸۵ /١( «شرح العقيدة الواسطية»‎ )١( 


۱2 05 


2 


و5 لے 
( رو جل جل سی 4 [ابراهیم: ۱۰]: 


1 


قال اي وأهل مذهبه من المعتزلة: (معناه: يوْخْرَكُمْ إن آمنتم 
إلى آجالكم وان لم تُومنواء عاجَلَكمْ بالهلاك قبل ذلك الوقت»؛ 
وهذا بناءٌ على قولهم بِالأَجَلَيْنِ. 


(۱) «الکشاف» (۲/ ۵۳ ط. دار الكتاب العربي). 
() «التسهیل» (۲/ 1۹۵). 


EES 


o 


هذا صحيحٌ عن المعتزلة؛ ومعناه: أن المعتزلة يقولون: ان المقتول 
ومن يُعاجَل بالعقوبة» له أجل متأخرٌ لو لم يقتل أو يعاجّل» لانتهی 
إليه» ولقتله أو تعجیل عقوبته آجل متقده. 

وقال بعضهم عن اله 9إ الال واحدّه ومو الاجَل المسمّی 
وإن المقتول مقطوعٌ عليه أجل وکذا من يُعاجَلٌ بالعقوبة بسبب كُفْرِه. 

والحق: أن الأجَلَ الذي قدّره ال في عليه وکتابه واحدٌه سواءٌ 
كان متقدّمًا أو مزا ولا يقَعُ إلا هو؛ فالمتقدَمٌ لا یتاخس والمتاخر 
لا 0 ؛ كما قال تعالی: ول ول ادا ا لمرلا يكارو 

سام ولا مدرد 4 [الأغراف]» وقال تعالی: وما کات مس أن 
تَمُوتَ لاب ادن أن ڪا م6 آل عمران: 1۱40. 

ومذا معنی ما آشار إلبه المولث في قوله: «وأمل 2 یاون 
هدذا؛ فان الأجل عندهم 3 محتوم)» والله آعلم". 


0+ 


(۱) ينظر: «مقالات الإسلاميين» .)5١5/١(‏ 
(۲) ينظر: «مجموع الفتاوى» .)0١5//(‏ 


۲ توا 


Se 
مویو َك‎ 


(1 


( تان رن من فوقه ره [لنعل: 0۰]؛ هذا إعباة عن الملاتکت 
وهو بيان نفي الاستکبار. 

ویحتمل أن یرید: فوقيّة القدْرةٍ والعظمة. 

أو يكونَ من المشكلات التي يُمِسَكُ عن تأویلها. 

وقيل: معناه: يحْافُونَ أن بل غليهم غذابًا من فوقهم)۳). 

قولّهُ: (ببان نفي الاستكبار)» يريدٌ: أن قولّة: لباوت رت ره 
الفا ذا تسیر لقوله: وهر ايرود [النحل]. 

ثم تردد-رحمه الله وعفا عنا وعنه - في توجیه قول له تعالی: #مّن 

توفهم# بين التفویض والتأویل: 


هو e‏ يي ۰ ام 5 5 د 5 1 
فقال: (ویحتمل أن يريد: فوقية القدرة والعظمة)؛ وهذا تاویل. 


() «التسهیل» (۲/ ۷۵۲). 


دس پویوالولن 


وقال: (آو يكوة من المشکلاتِ الى يمشك عن تأویلها؛ 
وهذا تفويض. 

وقال: (وقيل: معناه : يَحَافُونَ أن رل عليهم عذابًا من فوقهم)؛ 
وهذا تأویل؛ لأنه صرف للّفْظٍ عن ظاهره؛ وهو في الحقيقة تحريفٌ؛ 
لانه لا دلبل یدل علیه. 


ا المؤلّفٍ في توجیه الآية إلى التفویض والتأويلء راجع إلى 

نفي الفوقيّة الحقيقيّة لله تعالی بذاته و فوق جميع المخلوقات» وهو 
مذهيث الاأشاعرة؛ وعلی هذا الولف يذهب قي 

ومذهبُ أهل السَّنَِ: أن الله بذاته فوق سماواتهء على عرشه بائنٌ 
من له( 


4 


ومق‌چه 


(۱) ینظر: «الارشاد» للجويني (ص۳۹). والاقتصاد في الاعتقاد» للغزالي (ص ۰0۳۳ 
شانتن التقدیس» للرازي (ص۳۲). 
(؟) ینظر هامش التعلیق رقم (۳۹). 


ا۷ا و ت 1y‏ رصب ¢ ve virt‏ ۳ ۱ 
اا اانا كا شد و رين - ۱1۲0218 د 
RE‏ سک ےا کے ح DA‏ 


(« ويه کل اَهَل 4 [النحل: ۲٠١‏ أي: الوصف الأعلى؛ من الغنى عن 
كل شىء» والنزاهة عن صفات المخلوقين)''. 

قوله: (أي: الوصف الأعلى ... إلى آخره) معناه: أن المثل الأعلى 
يتضمن إثبات كل صفة كمال» وهى: صفات الله العلیا» ویتضمن 


نفد عمف 


(۱۷) الت (۷۵۲/۲). 


اووس 


(واختلف العلماء فى كيفية الإسراء: 


فقال الجمهور: كان بجسد النبي یو وروحه. 


#۶ ۴ 


۰ 


وقال قوم: كان بروحه خاصة وکانت رؤيا نوم حق. 


فحجة الجمهور: أنه لو كان منامًا لم تتکره قريش» ولم يكن في 


ذلك ما يكب به الكفارء ألا ترى قول أم هاني له: لا تخبز بذلك 
يكذجك قرات 


69 آخرجه -بنحوه- آبو يعلي الموصلي في معجمه (۱۰)؛ ومن طريقه الضیاء المقدسي 


في فضائل بيت المقدس (۰)۵۲ عن محمد بن إسماعيل الوساوسي. قال: حدثنا 
ضمرة بن ربيعة» عن يحيى بن أبي عمرو السيباني» عن أبي صالح مولى أم هانی» 
عن أم هانئ قالت: «... أنشدك الله يا ابن عم أن تحدث بهذا قرشيًا؛ فيكذبك 
من صدقك). 

وفى إسناده: محمد بن إسماعيل الوساوسىء قال أحمد بن عمرو البزار الحافظ: 
«كان یضع الحدیث». ۱ 

وقال الدارقطني وغیره: ضعیف. ینظر: «المیزان» (۷۲۲۲). 


طم ام 200 ار 7 vv‏ 1 و 
E ES)‏ 2210700 
یام ُ سم 2 ETL aN‏ 


وحجة من قال: إن الاسراء كان منامًا: قوله تعالی: ماع لیا 
6 (لاسراه: ۲۲۰» ونما شال الرژیا في المنام» ویقال فیما یی 
بالعين: رؤية» وفي الحديث أنه صَرَتعَيوَسََ قال: ((بينما أنا بين النائم 
واليقظان..») وذكر الاسراء وقال في آخر الحديث: (فاستیقظت وأنا 
في المسجد الحرام..))'. 

وجمع بعض الناس بين الأدلة فقال: إن الاسراء كان مرتین: 
إحداهما: بالجسد والأخرى: بالروح وآن الاسراء بالجسد كان من 
مكة إلى بيت المقدس» وهو الذي آنکرته قريش» وآن الاسراء بالروح 
كان إلى السماوات السبع» ليلة فرضت الصلوات الخمس» ولقي 
الأنبیاء في السماوات)”". 


اقتصر المؤلف وَمَهْآَنَهُ على ذكر اختلاف العلماء في الإسراء؛ هل 
كان بروحه عِإَدََيوَسََه أو بجسده. أو بروحه وجسده معّاء وهل كان 
يقظة أو منامًاء وذكر بعض الوجوه من أدلة المختلفين» ولم ينص 
على الصواب في ذلك. وان كان يظهر من سياق كلامه أنه يميل إلى 


أن الإسراء كان بروحه وَِدَّنَءَيدسَرَ وجسده وأنه كان يقظة لا مناماء 


(۱) أخرجه البخاري (۷۵۱۷) عن أنس من رواية شريك بن عبد الله بن أبي نمر القاضي؛ 
وقال المحققون: إن هذا وهم من شريك. وقد وهم في هذا الحديث في مواضع عدة. 
ينظر: «صحیح مسلم» (۰)۱۲ وازاد المعاد» (۳/ ۲ )۰ و«تفسير ابن کثیر» (9/ ۰)۷ 
و«فتح الباري» (۱۳/ 585)» و«شرح الطحاوية» لشيخنا (ص58١-59١).‏ 

(؟) «التسهیل» (۲/ ۷۹۱). 


سر 1 


وهذا هو الحق» وممايدل على ذلك قوله تعالی: سبح رت ری 
يعدو امن امسج رم [الإسراء: ۱] والعبد اسم للروح والبدن 
جميعًاء وحکی المولف مه قول من جمع بين الأدلة بأن الاسراء 
كان مرتين» فکان مرة يقظة ومرة منامّاء وآقره» آي: لم يضعفه» وهو 
قول ضعیف عند المحققین من أهل العلم؛ إِذْ یمتنع في حكمة الله 
أن يفرض سبحانه الصلوات خمسين على النبي وأمته» ثم يخففها إلى 
خمسء ثم يفرضها خمسين مرة آخری» ثم يخففهاء وهذا لازم القول 
بتعدد الإسراء والمعراج. والله آعلم(. 


0 


() ینظر: «زاد المعاد» (۳/ ۲-۰ وافتح الباريی» (۰)۱۹۸-۱۹۷/۷ واشرح 
الطحاویة» لشیخنا ( ص۱۷ -۱۵۰). 


9 ۱۷۰ سلا را صا 1 بسز۷‎ Ear 
۱ كط یلام از لیر کا لش یمام ول‎ 


4 SIEGE و‎ 


۷) 


( فو داعا من عباتا € [الكهف: ]٠٠‏ هو الخضر رم # 
يعني النبوة على قول من قال: إن الخضر نبي. 

وقيل : أنه لیس + بنبي» ولکنه ولي. 

RAAB‏ یاه اما زد برش 


6 


و م 


واختلف أيضًا: هل مات أو هو حي إلى الآن؟ ویذکر كثيرٌ من الصلحاء 
آنهم يرونه که ۱۳ 

قوله في تفسير العبد في الابة: افو تخیر اس وهو خن 
علیهپینال‌فسرین» ودلت علیهاسنةهکما قي حدیث این عباس 

في الصحيحين” وذکر المولف ماله الخلاف في شأن الخضر 
في مسألتين : في نبوته» وهل هو حي أو میت؟ وذکر ما يرجح القول 


.)57 /۳( «السهيل»‎ )١( 
.)۲۳۸۰( (؟) أخرجه البخاري (۱۲۲)» ومسلم‎ 


Pe 


0 _ سیزال ن 


بنبوته» مما ورد في قصته في الآيات» ولا ريب أن القول بنبوته قول 
قوي» ولکن لا يقطع بذلك(. 

وأما القول بحياة الخضر فهو قول باطل؛ إذ لا دليل يدل على بقائه» 
وماذکره الم لف من رژية بعض الصالحین له فلیس مما یعول عليه 
في إثبات الأمور الغيبية» وهي من دعاوی الصوفية» كما یذکرون آنهم 
يرون النبي موم بحضر بعض مجالسهم للذکر يقظة لا مناماء 
والمحققون من أهل العلم على خلاف هذا القول أعني مایذعی من 
حياة الخضر قالوا: مما يدل على ذلك قوله تعالی: وم جعَتا لش 
شتلك ا 4 [الأنبياء: 4*]» قالوا: ولو كان الخضر حًا لوجب عليه أن 
يأتي إلى النبي َو ويؤمن به؛ فانه لا يسعه إلا اتباعه» كما قال 
النبي مت في موسی: ((لو أن موسی مت كان حیّا ما 
وسعه إلا أن يتبعني)) رواه آحمد وغيره”" 


(۱) وممن قال بنبوته: عبد الله بن عمروء والضحاك بن مزاحم» واختاره: القرطبي وابن 
حجر والشنقيطي. ينظر: «زاد المسیر» (۳/ ۵ ۰)۱۰ و«تفسیر القرطبي» (۰)۱۹/۱۱ 
وازهر النضر» لابن حجر (ص*۰)1۸-1 و(أضواء البیان -ط. المجمع-» 
)£ / ۲۰۸-۲۰۱۸۲). 

(۲) آخرجه آحمد (١١٠١٠)ء‏ والدارمي (5549)» وابن عبد البر في «الجامع» (۱4۹۷) 
من طریق مجالد» عن الشعبي» عن جابر بن عبد الله» أن عمر بن الخطاب آتی النبي 
َو بکتاب آصابه من بعض أهل الكتب» فقرأه على النبي مر فغضب 
وقال: ((آمته و کون فیها با ابن الخطاب؟ والذي نفسي بيده لقد جک بها بیضاء نقی 
لا تسآلوهم عن شيء فیخبرو کم بحق فتكذبوا به, أو بباطل فتصدقوا به» والذي نفسي 
بيده لو أن موسی كان حياء ما وسعه إلا أن يتبعني)). 


(۱) 


وظاهر من سياق کلام المؤلف أنه یمیل إلى القول بحياة الخضر؛ 
لأنه استشهد له ولم یضعفه عفا الله عنه» وغفر له( . 


08: 


وهذا إسناد ضعيف؛ لضعف مجالد بن سعيد. قال الحافظ: «ليس بالقوي» وقد تغير 
فى آخر عمره» «التقریب» »)1٤۷۸(‏ لکن له شواهد عن عبد الله بن ثابت» وعقبة بن 
عامر وخقصة؛ وغیرهم» انظرها في «إرواء الغلیل» (۱5۵۸۹). 

وقال الالباني: «وجملة القول: أن مجيء الحدیث في هذه الطرق المتباينة» والألفاظ 
المتقارية لمما يدل على أن مجالد بن سعید قد حفظ الحدیث. فهو على آقل تقدیر 
حدیث حسن!. 

ینظر: «مجموع الفتاوی» (۶/ ۰۳۳۷ (۲۷/ ۰۱۰۲-۱۰۰ و«جامع المسائل» 
/٩( ۰۱۳۷-۱۳۳ /۵(‏ 1°(« وامنهاج السنة» (۱/ ٩۷-۹۲۱‏ (۶/ ۰41-4۳ 
و«الرد على المنطقیین (ص۰)۲۲۷ و«المنار المنیف» (ص1۹-1۳) و«آضواء 
الییان» (۲۲۷-۲۰۸/6). 

تنبیه: 

ما جاء في «مجموع الفتاوی» (۳۳۸/4) من القول بحياة الخضر مشکل؛ ولهذا 
شکك جامع الفتاوی الشیخ الرحمن بن القاسم فیها؛ حيث علق على آولها بقوله: 
«هكذا وجدت هذه الرسالة»» والذي یظهر آنها ليست له فهي تخالف ما قرره شيخ 
الاسلام رال في مواضع» كما تقدم من أن الخضر قد مات. أو لعله منتزع من سیاقه 
إذ نقله عن القائلین بحیاته. وینظر: «الافتراض دفع الاعتراض» للخضيري» نشر مع 
«الروض النضر بتحقیق محمد العلاوة» (ص ۱ واصيانة مجموع الفتاوی من 
السقط والتصحیف» (ص ۵ ۳۲۷-۳). 


کو زان 
)1۸( 
قال ابن ج ا 
رل ریا ۳۹ الک رکه الايه [الکهف: ۰۹ ۰ إخبارٌ عن اتساع 
علم الله تعالی. 


و«الکلمات»: هی المعانی القائمة بال وهی المعلومات؛ 
فمعنی الآية: لو کیب علْم الله بوداد البحر لَتَقِدَ البحزٌء ولم یذ علم 
الله وکذلك: لو جيء ببحر خر مئلة؛ وذلك لأنَّ البحر متنا وعلم 


اللهی یاف ۲ 
قول ابن جر یله (إخبارٌ عن اتساع عِلْم الله تعالى ...) إلخ: 
هذا صريحٌ بتأویل کلام الله بعلمه؛ فالآية عند المَلّف إخبارٌ 
عن سَعَةٍ علم الله» لاعن دوّام گلامه» وقد بنى هذا التأويل على قول 
الأشاعرةذ ا ی مله؟ وذلك في 
قوله: (والكلمات: هي المعاني القائمة بالس). 


وهذا ظاهرٌ في أن المؤلّت يقرّرُ القول بالمعنى النَفْسيٌ. 


9۸/۳۷ تسه‎ :)١( 


REE‏ تعارز جرف کارالعي 


زان - 2210018 


وقول الأشاعرة في کلام الله قول باطِلٌ مناقش للالة العقل 
والشرع؛ فهو -عندهم-معنی نفسي لیس بصوت ولا حرف واحد لا 
یتعدف قدیم لا تتعلقٌ به مشيعة الله(. 
وهذا خلاف ما علیه أهل الس والجماعة من السلف ومن تِعَهم؛ 
فکلام اللو -عند آهل السنة: كلام مسموع؛ كما سَهع موسی کلام الله 
من الله؛ أي: بلا واسطت وهو متعدّدٌ فهو حروف وکلمات. وسور 
وآیات» وهو سبحانه يتكلّمٌ ہما شاء إذا شاء كيف شاء» متى شاء؛ 
كما أخبَرٌ أنه قال ویقول» ونادی وينادي؛ كما دلت على ذلك الایات» 
والله أعلم”". 
ممچهمه 


۰۱۰۲ ينظر: «الانصاف» للباقلاني (ص۰)۸۰ و«الإرشاد» للجويني (ص‎ )١( 
و«الاقتصاد» للغزالي ا و«غاية المرام» للآمدي (ص 6۹۷ و«المواقف»‎ 
للايجي (ص ۰۲۹۳ ۰)۲۹5 ومجموع الفتاوی» (۱۲/ ۰۱۲۰ و«درء التعارض»‎ 
-١59ص( بت (۷/ ۰8۳4-۳۲ و«شرح حدیث النزول»‎ ۰۱۸ /۲( 
.)۱۳۰۹/۶( و«مختصر الصواعق»‎ ۰ 

(. سر «مجموع الفتاوی» (۵۲/۱۲) و(۱۷۳-۱۲۳/۱۲) و(۱۷/ ۰۱۰۲-۱۵ 
و«منهاج السنة» :»)5١77/5(‏ و«درء التعارض» (۲/ »)٠٠١‏ واش الأصبهانية» 
(ص »)٤ ٥۳‏ والنبوات (۱/ »)٥۹١‏ و«التسعينية» (۲/ ۰۵۷ و«مختصر الصواعق» 
(۰)۱۳۱6/6 و«موقف ابن تيمية من الأشاعرة» OTO‏ 


اووس 


4 RE 9 


1۹) 


قال ابن جر ES‏ 


( 9 وضع عل ی © € اط]؛ أي : اي ای : 
و 


وو 
ت 
م ت 


و ولي بم 


8 


ا موه لاق فو الاق وا عا اا 
(ترَبَى)؛ هو معنى «تَصتع». 

وقولة: (بمزأى متي» یدل له قول تعالی: لاع عن © 4؛فدلّت 
الآبة علی: 


اثباتِ العين لله بلا کیفی؛ كما فيد الاضاف2 


.)۹٩ /۳( «التسهیل»‎ )١( 
و«التوحيد)‎ ۰۳۰ /١( و«نقض الدارمي»‎ »)٠١ ينظر: «الابانة» للأشعري (ص‎ )۲( 


لابن خزيمة 0 و«الجواب الصحیح» /٤(‏ 8۱۳). وابیان تلبيس الجهمیة» 
»)٤۷ ٤ /۵(‏ و«مختصر الصواعق» (۱/ 59-515). 


52 6 تاکز[‎ EEN 
2 3 م‎ E 


06100 


e‏ أن ES E‏ عاق اق ب سم واری © 4 [طه]. 

ور الرؤية يقتضي الحفظ من کل 

ولم يتعرّض الولف لإثبات العین او هاه ذ ی الإمساك 
على دري امل و يوالها و الصفات؛ وهو الغالِتٌ 
عليه اانه في هذا الکتاب؛ كما تقدی والله أعلم. 


09e 


ی 


0 .وان 


ص ے 


)۷۰( 


5 و و ۶ 
قال ابن جزی يََدَالنَهُ: 


(إوَاَصَطْتَعَتُكَ یی © 4 [طه]: عبارةٌ عن الکرامة والتقریب؛ أي: 
ا ° 0 م كان موضع ا ۱ وإحساني)20. 


قوله في قوله تعالی: «وضطَعا لِتَقيى © 4: (عبارة عن الكرامة 
والتقریب ...) إلخ: صحیح. 

وقولْه: (عبارة» آي: الاصطناعٌ عبارةٌ عن الکرامة والتقریب؛ آي: 
معناه الكزامة والتقریت؛ ف ##اصْطبَعْتَكَ*_كما قال المولف: (آي: 
ستخلَتك وجَعَلَتَكَ موضع صنيعتي وإحساني). 

وقولهٌ تعالی: # یی #؛ آي: جعلتك من خاصّتي؛ کقوله تعالی عن 
المَلِكِ: اتون بده 4؛ يعني: يُوسُف» أَسَتَخَلِضَهُ یی € [یوسف: 04]. 


هه 


چ احا 


0 تس ۱/۲۷ ۱۶ : 


ve vj 0‏ 5 و 
0 
کارا لد رجاهم 1 2 ۱ € | کے 
ت 0 9 
DAA‏ 


۳ 


( وان سا كعات [طه: ۸۲]؛ ال لمن تاب: ااا ولا 
لذ والمغفرةٌ للمومن الذي لم كت في مشيثة الله عند آمل الس 
وقالت المعتزلة: لا يخر الا لمن تاب)). 


قولهه یو جوا رزوی 


7 وا 006 1 
صحیخ؛ لقوله سب اي دی ات ارفا عل هلا 
سفن كود ات ال و يعفر الذدوب جیا هو َو تیم 


ا انم تب فماذون الشرك؛ 
فمغفرته مقيدة بالمشيئة؛ لقوله تعالى: * إِنَّ ادن ار رديه 
ما دون ذلك لمن يغ که آالتساع: :]٤۸‏ 


وقول المعتزلة: «لا يعفر الا لمن ثاب ینوا علیه القول بتخلید 
أهل الكبائر في النار. 


oboe 


.)۱۱۱-۱۱۰ /۳( «التسهیل»‎ )١( 


اووس 


3 


سو 


قال ابن جَرَي رمَلله:(#مایآنهرتن دمن ربهر مد ث4 [الأنبياء: 
۲ يعني باکر : الق رن و «عحَدَن؟» أي: محدّت النزول). 


ره (يعني بالذکر: القرآن ومد ت؟»؛ آي: محدّت النزول): 

ال ف فان خر ومن السماء الشر آنه كبا قال الي ا 
ا OE‏ 6۵ [الأنبياء]. 

وقوله: (أي: محدّت النزول)» موافِقٌ لما نقَلَهُ ابن جرير عن أهل 
التأويل؛ فانه قال: «ما يُحَدِتُ الله من تنزیل شيء من هذا القرآن 
اس ای مه ای اد ۱ 

ومذا موافق أيضًا لبعض آجوبة الامام أحمّدَ تما حِينَ احتجَّتٍ 
الا بهته الآبة علی أن القران لر ومع هذا شرل إن ما 
)١(‏ «التسهیل» (۱۳۱/۳). 


(۲) «تفسیر الطبري» (۲۲۲/۱۲). 
(۳) ینظر: «البداية والنهایة» /١5(‏ ۰۰۰۳۸۵ ط. دار هجر). 


رت “ey‏ ماس ۱۱,۷۲۰ US‏ 
AEE‏ له هکت 
جلف ار ار هک ۰ 
3 عم سم ياوا ا مر متا بر ر9ا 


نز - 22576257 


ك 


قاله ابن جرير مع جلالة قذره وقذر من نقل عنه» وهو قتادة: مُتضمّنٌ 
لصرف الکلام عن ظاهره؛ ف «مُحْدَثْ) في الاية وصف للذكر لا 
للانزال. والله آعلم. 


مر مت 


5 س 


(VY) 


٤ 


> 


(# وادخلته فى رمت e‏ [الأنبياء: 4۲۷۵ آي : في اف آو في آهل 


کل ین سيان صحيحٌ» وإِنْ كان الأول هو الجاري على الظاهر. 
ود لفك التفسيرين: قوله تعالی: یلها لنش امه © 
آزجی لل ی مه( ای في ع کدی © خی جس 4 
[الفجر]» وقوله: ¥ من بيصت وُجُوهْهُْ ففی ره الہ ع 
0 عمرانآ» رق له سبحانه عن ا وال : دخان ميك رحَمتك 
بادك ا [النمل]» وقال الله في الحديثٍ القدْسيٌّ للجنة: 


«أنت رَ رَحَمَتَى 0 ي» مب بك م من 1۳ من ن عبادي)) . والله آعلم. 


1 


و 


مر مت 


را یه ۱۵۲/۲۳ : 


(۲) آخرجه البخاري (4۸۵۰) ومسلم (7٤۲۸)؛‏ من حديث آبي هريرة يڪن 


SEDE SEBE E AI‏ ةا 


( دق كب € [الحج: ١۷]؛‏ يعني: اللَوْحَ المحفوظّ والإشارةٌ 
ب # ذلك *: إلى معلومات الله). 

قولهٌ: (يعني: التزع المحفوظ»؛ م وکذلك قوله: (والاشارة 
09 ات ونان ماسم ی 
إليها هي ما تضمّنه الاسم الموصول في قوله تعالى :ألم كيك 2 
a‏ ۰ فکل ما في الما والارض 

واللآية داله على رن من مراي الایسان ااا وها ا 
الیلم والكتابة”"» والله آعلم. 

ote 


.)۲۲۰-۲۱۹/۳( «التسهيل»‎ )١( 
.)۱۹۲ ينظر: «توضیح مقاصد العقيدة الواسطية» لشيخنا (ص‎ )۲( 


اووس 


ا سا 
9 شو و ود ف 4 


SEE الخالقین‎ e REO E 
التم لدَلالة الکلام عليه.‎ 
وفسّر بعضهم: یرنه بالمقدّرين؛ فرارًا من وصف المخلوق‎ 
أنه خَالِق؛ ولا يجب أن ینفی عن المخلوق: أنه الق بمعنى صانع؛‎ 
کقوله: « ود عق من ايبن [المائدة: ۲۱۱۰ وإنما لاش‎ 
عنه معنی الاختراع والایجاد من العدّم؛ فهذا هو الذي انفرّدَ الله به).‎ 


5 و 1 ۳ 3 جتن .> اير .ابر 3 
الخلق -في اللغة-ياتي بمعنى: الایجاد بعد عدم» ويأتي بمعنی: 
۷ 1 2 مه 1 ۳۹ 1 
التقدیر "؟؛ ومنه قول زهیر بن آبي سلمّى”": 


(۱) «التسهيل) (۱/۲ ۲۲۳۱-۰۲۳ 

(۲) ينظر: «لسان العرب» (۱۰/ ۸۵). 

(۳) من قصيدة له يَمدَحٌ بها هَرِمَ بنَ ستّان. انظر: «دیوانه» صنعة الاعلم (ص۱۱۹ 
ط. قباوة). 


اکیلم ولا ۱ 


و 2۶ و و 


سض الْقَوْمِ بلق ثم لايفري 

رجا لمجاو تى ا یبا يضاف إلى لت لكين ای 
الأول هو الاك وشواهده بتصاریف ماده لا تحصر: 

قال تعالى: ¥ وََ دح ۰ ا 
۸ ود ری ایال والتهار وا مواقم که [الأنبياء ۰ وا TT‏ 
کے ایی لقم نست: ی «عالانسن من صَْصَرِء e‏ 
[الرحمن]» « لھک م نودو اا 

ومن الخَلْقٍ بمعنى التقدیر: قوله تعالى: «هو اله لح مار 
اال اا فالشالی < خو المقدر لها بريد اجا والباری: هو المُخْرِجٌ 
لا قدي إلى الوجودة. 

ویْحتیل المعنیین قول تعالی: «هتبارك اله ا آحسن لین ©4 
[المومنون ]. 

ولم پات 5 القرآن ال ۹ا إلى غير الله؛ إلا ما جاء 

في الخر عن عیسی عبدلتاه: واد امن لین َة أ الطیر ذف 
فَتَنْمُحُ فيها ون طا ادف 46 [المائدة: ۰ والاظهر: 3 الل هنا 
بمعنى التقدیر؛ فهو دالتام لا يود طيرّاء وإنما يَخْلُّقٌ ماهو كهَيْئةٍ 
ss‏ 

وبهذایعلم aE‏ بمعنى الایجاد في الق رآن مضافا 
لغیر الله مطلمّا» ولا سعد ل في لسان المسلمین إقنافة الان لغیر 


مس و و 


1111ل د ولا 


الله» بل نی ق لكان عن كل مايا المشركوة 00 
مالا کی سیا توت 48 الاعرف)» ط نس ی کمن بش أذ 
کرت 40 [النحل]» حتى ماینحته ارسيو صر آضاف 
اللة عه اله قال تعالی: ن دون ما دق و و 
تَكَمَلُونَ @ € [الصافات]. 

وعلى هذا: فلا يجورٌ إضافة مصنوعات البتّر إلى صانعيها بلفظ 
«الحْلق» بل الله حالقها بالأسباب التي خلّقَها وقدّرها. 

وعلى ا ی المولف لمن قال: «9َحسَنْ لین ©»4 
[ اتسوا ات المقدرینَ»: ۲ 

وقول الملف: (من عدم)» الصوابٌ أن يقول: بعد عدم. أو 

وعبارٌ المؤلف» (من عتم )» في قوله: و( نما الذي بجت أن بی 
عنه معنی الاختراع والایجاومن السدم)۳ 


تم مت 


(۱) ینظر: (مسألة حدوث العالم» لشیخ الاسلام ابن تيمية (ص 4۲-4۱). 


1 و 


جز قات 45 


(۷۲1 


قال ابن جرَّيّ مان 


3 


عبض 


روا وه 


ا اوت الي » [النور: 4]۳۵ 4 «التوزه: i‏ ع 
اتوي واه ایس ق 25 الایة: 

- الله ذو ور السماواتِ والارض. 

ل ار «زيدٌ كَرَمُ): إذا آَردت المبالّغة 
في آنه کریم. 

فان أزاة ب «النور»: اندر بالابصار: 

SS‏ فا و شش ی ی کر وش ج 

فمعنی: # ور السموت والاض #: أنه خلق النورً الذي فیهما؛ من 
الشمس والقمر والنجوم» أو أنه خلتهما وآخرجَهما من العدّم 9 
الوجو د" فإنما ظهّرَت به كما تَظهّرٌ الاشیاء بالضوء. 


(1) تقدّم الكلام على هذه العبارة: این عدّم)؛ واعن عدم في التعليتي السابق. 


ا 


بش 

w~ شو الو‎ U 
e وال ک4 بفتج انون واوا وراه وتشديد لواو أي‎ 

AGNES‏ بالقلوب: 

فمعنی: # ورالسموت الض#: جاع ل الشور في قلوب أهل 
السماوات والأرض؛ ولهذا قال ابن عبّاس: معناه: «هادي أهل 
السماوات والأرض»). 

قول المولف وَمَدْلنَة: ( اه زاسون والگن؛ «لنوژه: يُطلَقٌ 
ميق علی ال الذي د بالأبصار ومجاژّا: علی المعانی التی 
درك بالقلوب ...) الخ: 

اللو نوعان: مخلوق» وغیر مخلوق هو صفة اللا الى قان 
ابن لقیم ۳۲ رال و( 

اة ذو َوعَيْنِ ا برص 
E‏ ها واه تهدان 


)١(‏ وقرأ بها غيره آیضا. انظر: «تفسير ابن عطیة» (5/ ۳۸6 ط. وزارة الأوقاف قطر). 
و«تفسير أبى حیان» (۸/ 57 ط. دار الفکر)» و«الدر المصون» (۸/ 1۰۳ ط. 
الخراط) و#معجم القراءات» (/ ۲5). 

(۲) «التسهيل» (۳/ ۲۹۹-۲۹۸). 

)۳( 28 «بيان تلبیس الجهمیة» (۸/ ۰11 وامجموع الفتاوی» (5/ ۰)۳۹۲-۳۷۶ 
وامختصر الصواعق» (۳/ ۰۱۰۲ و«اجتماع الجيوش الإسلامية» (ص۱۸ ط. 


لمج 


(5) في «الكافية الشافیة»(۱/ ۷۳۲ رقم ۳۳۷۲-۳۳۷۵ ط. المجمع). 


لس E E‏ ماکان ام تج ادن - 229211۳271 
وَكَذّلِكَ المَخُلُوقُ در نَوْعَيْنِ مخ 
سوس وقول هُمَاشیان 
وعلى ذلك: فماذکره المؤّف من آن الود نوعان: حسی وممدوی؛ 
هو صحیح ومعلوم؛ وهماتَوْعَا اور المخلوق؛ كما سبق في كلام | بنِ 


اليم وهذايقتضي أن عض اه و زاسون وَالْالّضِ»4؛ أي: منورهما 
بالئور الحسّي والمعنوي": 

بالثور الحسی؛ وهو: ما له فیهما من الأنوار؛ کالشمس والقمر 
والنجوم. 

وبالُور المعنويٌ؛ وهو: هُدَاهُ الذي يجِعَلّهُ في قلوب آنببائه وأوليائه 
وملائكته. 


هذا؛ وقد سمّی الله وَحْيَهُ الذي بِعَتٌ به رسلهٌ: نورا وهدّی؛ قال 
تعالی: «فَامو باه وله الور ا زیر که [التغابن: ۸]» وقال في الوحي: 
ل ولي جع ور دی بد من ناه من عار که [الشوری: ۵۲]» ونظائر هذا 
متعدّدة؛ وهذا معنی ما جاء عن ابن عبّاس؛ قال: «# و زاسون وال ؛ 
أي: هادي أهل السماوات والأرضي»؛ كما ذگره المولف مثا . 


(۱) وقد قرئ شاذا: له مور آلسَمَوَتٍ وآلارض 4 وقيل: هذا ورد تفسيرًا عن الحسّن 
و«الدر || ن (۸/ ۰۳ و«معجم القراءات» (555/5). 

aA, O‏ أبي حاتم في «تفسيره» (۸/ ۰۲۹۹۳ عن ابن عبّاس. وانظر: «الدر 
المنثور» (۲۱-1۰7/۱۱). 


ا 


0 س 


وقد جاه في لس الي ما في ب النور؛ قال میور «وَلَكَ 
و مه رم 


الخد انث تور السشاوات وَالأَرْضي))”2. 

e‏ ور السماوات والأرض. والئوژ كمال فهو أحق أن 
يكود لو صفة له؛ إذ كل كمال بت للمخلوق لا نقص فبه» فالخالقٌ 
آولی به» ومعطي الکمال اح 

ولکن لم يبت يعبت أن «النورَ اسم من أسمائه تعالى ؛بل الاسم الذي 
نطَّقٌّ به الكتابٌُ والستة: # ور لسوت وَالازّن4؛ نیدعی بهذا الاسم؛ 
كما دعا به الرسول صلَو. 

OS‏ ا 

فهذا لا يَصِحٌ؛ لأنَّ لفظ النور في الاية مقيّدٌ بالاضافة إلى السماواتِ 
والارض؛ فلم یقل تعالی: «اللهُ نُورٌ»» بل قال: # ور اسَمَون وال 
وتقدّم معنی: ور السماواتٍ والارض. 

ومذا الاسم: «نُورٌ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضٍ»» نظيرٌ: رب السَّمَاوَاتٍ 
اا وا وا شا نی » جاء فى القرآن 
a a‏ رآ 


e090: 


(۱) آخرجه البخاري (۱۱۲۰)» ومسلم (۷۹)؛ من حدیث ابن عباس ڪن . 


ویوا 
سل هه بكم 3 7 


o 


(9 وود أله عندةء 46 [النور: ۳۹]ء ضمي الفاعل فى «وجَدَ»: للكافرء 
وَالفيمير في (عنله): لعمّله» والمعنی: وجل اللة عنده بالجزاءِ» آو 


وعد اناك اللي 


قول المؤلف اة (وجَدَ الله عنده بالجزاء)؛ أي: وجَدَ جزاء 
عمَله الذي أعدّه اللهُ له: 


هذا معنّى صحيحٌ؛ ولا یمنم أن يكونّ من معنی الآية: آن الکافر بنجذ 
الله يوم القيامة؛ آي: يَلْقَاهُ فيوبّخَهُ على کفره؛ كما قال تعالی: ۷ و 
در إِذ وُقَموأعَلَ رهم قال أبس مدا يوي اوعاب با 
تدرو > العامة ولکن المولف لا يق هذه العندية المضمعة 
للقاء الله؛ لأنَّ من ينفي العلو ويقول بأن الله في کل مكانٍ لایکون 
بعض المخلوقاتٍ عنده أو آقرت إليه من بعض» وهو ما يقتضيه مذهب 
المولف. كما تقدم في مواضع. والله آعلم. ۱ 


0090 


O ف«‎ O «7 )1( 


اووس 


د تم 5 


(V۸) 


قال ابن جري له 
ی امم ی ا 1 تم 9 1 ع 
( وتا ال‌ماعماوا © [الفرقان: 4۲۳ أي: صدنا إلى آعمالهم؛ فلفظ 


gr 


القدوم مجاژ وقیل: هو قدومٌ الملاتکق أسنَدَهُ الله إلى نفیسه؛ لأنه عن 


قول المولْف وَمَدآئهة: (قصَذنا إلى آعمالهم؛ فلفظٌ القدوم مجاژ): 


ا 


وله («رَقمتا..4 أي : قصدنا)» هو معنى ما جاء عن السلف؛ 
إا قالوا فى تفسیر الایة: قدمنا؛ آي: عَمَذنا" والمقتضی لهذا التفسیر 
هو تعدِيّةٌ الفعل ب «إلى)؛ ف (قَدِمَ) بحرت اس اا ع اا 
المضمَّنُ لمعتی فعل حر يفيدٌ معنى الفعلَيِّنِ؛ كما هو معلوم؛ وعليه: 
فقولهُ تعالى: وم إِلَمَاعَي وا 4» يفيد معنی «قَدِمَ)؛ الذي فيه معنی: 
آتی» أو جاءً» وفيه معنى: عمّد أو قصَدَ. 


:)۲۳۲ /۳( «التسهيل»‎ )١( 
.)۳۰/۱۷( ينظر: «تفسير الطبري»‎ )۲( 


2225576270 تين‎ SEB SESE SSR 


وعلی هذا: فلیس فى الاية مجاژ بل فی الاية تضمینْ الفعل معنی 
فعل آخر؛ كما تقدم. 

وعلم ما تقدم: أنه ر كد ان سس بل ها ات الم للق 
لك إضافة الفعل إلى صيغةٍ الجمع تفید مجيء الملائكة أیضّا؛ كما 
جاء الخبّرٌ عن الآمرین -مجيء الله ومجيء ملائكته- في غير موضع؛ 
کما قال لماك صا صا ©* [الفجر]» وقال: هَل 
يرون | لك یهن ىم بل من َ مار وم که [البقرة: ۷۱۰ 

ولهذا 37 ون المؤلف: (وقيل: هو قدومٌ الملاتكة)؛ أي: 
مجيئهم» والقائل بذلك الأشبة أنه من نفاة الصفات الفعليّة عن الله؛ 
كالمجيء والإتيانٍ. 

والحق: أنه تعالى يجي ءٌ كما يشاءً؛ كما أخبرٌ عن نفسه في عددٍ من 
الایات! » والاظهر: ا ور 0 ما عموا ین عمل که 


[الفرقان: ۰]۲۳. 


موه 


(۱) ينظر: «مختصر الصواعق» (۸۵۲۰/۳). 


اووس 


9 ا 4 


۷۹ 


قال ابن جُرَي يَمَدلنَهُ في قوله تعالی : ابا یتیس ۹ 
اشتمترق 408 [الشعراء: 


(مسَِعُونَ 4 لفظهُ جمع» ورد مورد تعظيم الله تعالى. 
ویحتمل: أن تكو الملائكة هي التي تستممٌ بأمر الله؛ لأن الله لا 
يُوصَفٌ بالاستماع وإنما يُوصَفُ بالسمع؛ والأوّل أحسّنء وتأويلُ: أن 
في الاستماع اعتناءً واهتمامًا بالأمر ليست في صيغة «سَامعُون»)). 

قوله: (ورد مورد تعظيم الله)؛ معناه: أن الله ذكَرٌ نفْسَهُ بصيغة 
الجمع وهو واحد؛ للدَّلَالةٍ على عظمه تعالی» وهذا معنّى صحيحٌ؛ 
فإنه تعالى: 

ماک مه ف الیش يب ی ار قيب 1ه کل لاه على 
التو حيد. 


.)۳۹۹-۳۰۸/۳( «التسهیل»‎ )١( 


ی 
اه | .على" el‏ 
ES)‏ ع كك وزاك 


- ويذكرٌ تَفْسَهُ بصيغة الجمع. مُظهّرًا أو مُضمَرًَا للدَلالة على 
عظمته؛ لكثرة آسمائه وصفاتِه» وكثرة عل وجنودهء وشواهد هذا 
في القرآن كثيرةٌ؛ كما في هذه الآية: امع كمون 4 [الشعراء]» 
وكقوله تعالى: * و لَمْوِيسِعُونَ € [الذاربات]» وقوله: #قِِعَمَالْمَهدُوَ 
68 [الذاريات]» وقوله: « تلا لک رون ليون () 4 [الحجر» 
وقوله تبارَك اسمه: #إِنَامَيَحَنَا ك متحامییتا € اسح» وقوله: ما 
عم ریا تیس: . 


SO ۱۱۱۱ 


E ر‎ 


وقد یراد بهذه الصيغة الملافکة+ کقوله تعالی: ونا رنف ند 
©* [القيامة]» فالمراذ: قراءة جبریل» وقوله سبحانه: 129 ورب له من‌حل 
آلورید 4 اق]» والمرادٌُ: قربٌ الملائكة الحافظین الكاتِيينَ لعمّل العبد. 

وقد تذل مذه لصيف علی الامرین معا ا شا 
الملافکت ومن ذلك هده الآية: کمک تیور ون 4 [الشعراء]؛ فاللة 
یُستمع والملائكة يَستمِعُونَ؛ كما قال: ات مک تسم عَم ورن © 4 
[طهآ» وقال سبحانه: ٭ آم مسیون نا لا مم هر وجوه د ورس نهر 
یهن @€ [الزخرف]. 

وقول المؤلّفٍ: (إنَّ الله لوصف بالاستماع وإنّما يُوصَفُ بالسمع): 

هذا غَلَّط منه ول منشوه نفي الافعال الاختياريّة عن الله(» وهي 
التي تکونْ بمشیتته تعالى» وهو المعروف من مذهب الأشاعرة؛ كيف 
وقد خر تعالى عن نفسو في هذه الاية بصيغة الجمع بأنه مُستمِعٌ؟! 


(۱) ينظ هامش التعلیق رقم (۱۱). 


رن او 
5 _____ سارك 
ويَشْهَّدٌ لذلك: ما جاء في الستّ وهو قوله صتییوت: «ما ون الله 
شيع كاذه لس ی بالقَرْآن, يجهر بو( وقولْه: («ما أَذْنَّ))؛ آي: 
ی و 1 1 و و 
ما استمع» والاذن_بالتحريك- الاستماع "۳ فالاستماع فعل من الله 
يكون بمشيئته؛ فهو تعالى يَسمّعٌ جمیم الاصوات. ویستوع لما شاء 
منها"» ومن ذلك: ما جاء في الآية والحديث؛ فالاستماعٌ أخصٌ من 
السماع؛ فكل استماع متضمن للسماع» دون ال عن والله أعلم. 


0008 


(۱) أخرجه مسلم (۷۹۳)؛ من حديث أبي هريرة وت 
(۲) ینظر: النهاية في غریب الحدیث (۱/ ۳۳). 
(۲) ینظر: (مجموع الفتاوی» وه ای ۲۵ 


[۱۸۰] کال فک ارات - 2295576270 
50 
2 لوخ ا ا 


eee 


قال ابن جُرّيّ رم فى وله تعالى: لاما ها ثوری أن بور من 


2 
له م رع د 


التار ومن خولها رسبحن اه تب لين 6 [النمل]: 

(وسبحن حن أ له که [النمل ی + أن یکون مما قيل في النداء 
پوت تا از کون میا تفای کدی و سب تم 
الله مما عسی أن یخطرّ ببال السامع في معنی الندای وفي قوله: 
ورك من ف الثار» [سل: ۸ إذ قال بعض الناس فیه ما یجت تنزيه 


اللو عنه)۲؟. 

قول الولف وجداته: («وَسْبَحَنَ أ [لمل: ۸ حنمل أن یک ون 
مما قيل في النداء لموسی عَدآتََخْ ...) إلخ: 

الأظهر: أن ذلك ین جملة ما قیل لموسی نی بات توت 
ذلل دال علی تعدو الله عن کل ا نهو مدلول الکلمة فی کل 
مواردهاء وفي هذا تعليحٌ لموسی بالكل ما يستحقه الرب من التنزیه؛ كما 


() «التسهیل» (۳۸۹/۳). 


ww زل‎ 592 


علّمه تعالی ما یستجَهٌ من الإلهة لهية والربوبية والتنزيه عن الشركِ في قوله: 
ستيغ لا بوعی © إِنَىَ آنأ AEE‏ الكو 
وقوله: إن أنَا آله رت ایر © 4 [القصص]. 

e NE متا یی‎ ENS 
به تنزية الله):‎ 

في )ترمو عار تو عسولا نكال سركت دعقا الله 
عنه- قن التنزيه بقوله: (مما عسى أن خر پا السامع في معنى 
الداع ۰ إلخ» وقد آجمَل وأبِهَمَ ماعسى أن يخطُرٌ ببال السامع ین 
معنى الندای وكذا لم یوضَخ ما قاله بعض الناس في الآية مما يجبٌ 
تئزية اللو عنه. 

ولهذا صار کلامهُ غامضا لا يفيدٌ السامع معنى محدّدَاء ولايَفْهَمُ 
مراد إلا من یعرف مذهبَهٌ في کلام الله. 

ولد قد عم مما تقدّم: أن المؤلّف على طريقة الاشاعرق ومذهبٌ 
الا كاك االو : أنه معتى نفسي قدي لیس بصوتٍ ولا حرفي 
ولا یکول بمشيئته و -: فالذي يَحَدَرُةُ المؤلف: أن يم من لفظ النداء: 
أن كلامَةُ تعالى بصوتٍ؛ لأن النداء #حو القطات و و 
ومذمَب أهل السب : أن كلام الله يكونُ بصوت مناداةً ومناجاةٌ؛ فاللهُ 


نادى مو سى وناجاه(". 


)۱( ينظر: هامش التعليق رقم (18). 
)۲( ينظر: هامش الت لتعلیق رقم (1۸). 


نزن - 22576257 


اما ا 


عدا راجت ی E‏ 
41 1 7 
وأقاقولة: (قال بعض الئاس فیه ما بحت توي اللدهنه)»فلعله 

س 28 ال ا و 

يريد قول من قال: «المراد ب #من ف الا : هو الله»؛ وهذا القول 
یَستعظمَه من لم یعرف مراد مّن قال ذلك من السلفی؛ فقد جاء عن ابن 
3 ی NO‏ ل N‏ و نی 
عباس تھ : ان بورك 46 : أن شفدس» وان الناوَ هي لون وبمعرفة 


ذلك يرول الاشکال(. 


O08 


.)٠١ /۱۸( ينظر: «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)8 16-41۰ /۵( ينظر: (میح رع الفتاوی»‎ 62 


6۴ سس ومیل 


)۸۱( 
قال ابن جرَي رهآ في تفسیر قوله تعالی: #ثل لا یمن في لسوت 
وا تیب الا أَّدُ 4 [النمل: [1٥‏ 
e EE‏ ال 
يصح إلا إذا كان الاستثناء + متصِلاء ویکونْ ما بعد (إِلّاه من جنس ما 
قبلها؛ واللهٌ تعالى ليس ممّن في السماواتِ والأرض باتفاق: 
فان القائلين بالجهة والمكان يقولون: «إنه فوق السماواتٍ والأرض» 
والقائلین بنفی الجهءة یقولون: «اٍنه تعالی لبس فیهما ولا قر هما 
ولاو ناویا 
فهو -علی هذا استثناءٌ منقطع؛ فکان يجبٌ أن یکون منصوبًا؟ 
فالجوات من أربعة أوجه: 
الل أن البدل هنا جاء على لغةٍ بني تميم في البدَلِ ول كان 
منقطعاء یس «مافي الدارٍ أحد الا جمَاژ» بالرفع» والحماژ لیس 
وی ری 


والثاني: ا الله في السماواتِ والأرض بعلیه؛ كما قال: #وَهُوٌ 
e‏ 135 4 لسري ]بعش بعلي فا البدل علی هذا المعنی. 


oT 9 


شا یقت و لا قر لدعو فاه مت نض كه وفع فیه لفظة 
(فی» الظرفيّة الحقيقيّة وهی فى حق الله على هذا المعنی للظرفبَة 
المجازئّة» ولا يجوز استعمال لفظة واحدة في الحقيقة والمجاز في 
حالة واحدة عند المحققین. 
لاتا قوگه: من فى ای یراد به: کل 
جر ا ا ي او ااا غل ها ما 
وإنما قال: #من ف لسوت وَالْارْض 4 ؛ ؛ جريا على منهاج كلام العزب؛ 
فهو لفظ خاصٌ یراد به ما هو عم منه. 
الجوابٌ الرابع: أن یکون الاستئناء م متصلا على أن يُتأوّلَ: من في 
: وش حقٌّ الله؛ كما شارل ا : منم نف السَماء که [الملك: 
۳1 رع اس فا وه )نار 
قول و ْلَه (واللة تعالی ليس من في السماوات 
اوت ع قا ا سای يس شري ساود 
والارض باتفاق): أنَّ الاستخناء ۶ في قولِه تعالی: # لام 4 منقطع» وهو 
يقتضي نصب الاسم الشریف» والقراءة بالرفع» وذكرَ عن هذا الاشکال 


(۷) «التسهیل» (4۱۲-۱۱/۳). 


و 


A‏ دول[ 


آرم العرية ولیس مقصوثتا في هذه التعلیقات الات الل بل 
ا ات الد 

والذي یهمُنا هنا قوله: (واللهُ تعالى ليس ممن في السماوات 
والأرض باتفاق)؛ يريد: باتفاق المثيتينَ للعلوٌ والنافينَ له» وهم مَّن 
عبر عنهم بالمثبتينَ للجِهة والنافين؛ فإنّهم جميعًا يقولون: إنه تعالى 
ليس داخل العالم: 

فالمثبتون للعلوٌ يقولون: «إنه تعالی فوق العالّم على العرش». 

ونفاةً العلو يقولون: «إنه تعالى لا داخل العالّم ولا خارج العالّم»؛ 
وهم مَن عبر عنهم بنفاة الجهة؛ يقول: «والقائلون بنفي الجهة يقولون: 
انه تعالی لیس فیهماء ولا فوقهماه ولا داعلا ا 

فعلی كلا القولین: فاللة ليس في السماء ولا في الارض؛ وهذا 
معنی قوله: (باتفاق). 

رالحق: أ أنه له تعالى 5 سماواته على عرشه؛ ماو عه 
الکتات والسّئة 3 والعقل والفطرت ویقابل ذلك قولانٍ باطلان. 


(۱) لك قوله في الجواب الأوَّل ین الأجوبة الأربعة: «إنَّ القرآن نرّلَ بلغة أهل الحجازء 
لا بلغة بني د تَويم»» لا يسلّم له على الإطلاق» بل هذا باعتبار لالب ومما جاء في 
القرآن على لغة تم تمیم: إدغامٌ المضكّف المجزوم؛ في نحو قوله تعالى: ومن ساق 
أله [الحشر: كما قله السيوطي في «التقان؛ عن أبن مالك» وعلى لیمیا 
قولة تعالی: ن تم عد امت ۰+ من آنل لا من أا كما في «التفسير 
البسیط» للواحدي وغيره. 

(۲) بنظر: «مجموع الفتاوی» (9/ ۳۰۹-۲۷). 


ال كا 


أعدهما: أنه تعالی داخل في المخلوقات؛ أء فال ا 
فهو في کل مكان؛ وهذا قول حلوليّة الجهميّة. 

الثاني: أنه تعالى لا داخل العالّم ولا ارج وهو قول معطَّلةٍ 
الجهميّة ونفاتهم؛ وقد ذكره موف عن نفاة الجهة. 

0 القولین باطل» والكاني أبطل؛ فانه مع مناقضته e‏ 

قِض للعقل أظهَرَ مناقضة؛ فان من الممتيع أن یک ون موجود لا دال 

دول mS‏ 
المعدوم فإذا ضیف إلى ذلك: أنه موجودٌ تضمّن أنه موجودٌ معدومٌ؛ 
وهذا جممٌ بين النقيضَيْنء الذي هو آحذ الممتنعاتِ المُتَمّقٍ عليهاء 
والقولُ بنفي الجهة وما تفرّع عنه هو المشهورٌ من مذهب الأشاعرة”". 


0 


ین - 2576570 


(۱) ینظر هامش التعلیق رقم (۳۹). 


و 


— ى سو الى 
(۸۲) 


۳ 
ا ہے 


(# ود اوقع لول َيه مي ا [AY CE E‏ اوقت 
عَذابهم» الذي تضمّنه لو 0 من الله فى ذلك وهو و تضافه)۷ 


قول المولّف رمثاله: (إذا حان وقتٌ عَذَّابهم ...) إلخ: 

ss‏ لحان لاسر د 
قولّه: لوَفََ اَل َه )؛ أي: حى القول ع 0 
بأنهم لا يُؤمِنون؛ كما قال تعالی: لمح للع ارهز َر 
ییوت € آیس]. 

ولاریب امات علیهم ین | لقول تقول بأنهم لا يُؤينون هي كلمتة 
تعالی القدريّة؛ كما قال تعالی: « نزن نت ايهم كَيمَتُ رَبك 
س اوه [يونس]» وقال: ولد سجقَت کلمت 

دا المرسلین © ام هم المنضوژون 9 وان جد ر تست 


حت يدجت و 


فمعنی: وَفَّعَ ول عليه 4؛ أي: وق عليهم مُوجَبُ كلميو تعالى 
السابقة في الحكم: بأنّهم لا يُؤمِنون. 


.)51١5/7( «التسهيل»‎ )١( 
.)۱۱۹/۱۸( ينظر: «تفسير الطبري)‎ )۲( 


رد | 
"KH‏ ایلیا ا 
ا لبد زرد 


ا 


لس سس سے رلا م ررح اعد صا ريسا ۷ رام 


۲ ۱۱۱۱ 


فهذه كلماثة الكونيّةُ سب لقوم في الشقاوق ولقوم بالسعادقا 
كما قال تعالی: وان AONE‏ اقرع السي اولیت عتها 
NEE OG e‏ ۱ ی ی رتلف A‏ 
ل بن اسرویل بما ص روا که [الأعراف]» وقال سبحانه: ولك سَبَقَتَ 


کلمت لاون ألْمرَسَِنَ © . ۰ الایتین [الصافات]. 


وقول الو لد (القول الآ نل من الله» الازلی: هو الذي لا بداية 
له؛ وهذا يجري على قول الأشاعرة: إن كلام الله قدیم بِقِدَمِهِ سبحانه؛ 
ل یا ی 


op‏ لما 


الكتاب» 


عم 


0009 


(۱) ینظر: هامش التعلیق رقم 040 


اووس 


و سا 5 
زاین 47 


(AT) 


و وم د هو 


قال ابن جزي رمه 


(«رویقم تاد نفع 4 [التصص: ا العامل في الظرف مضمن 
رعا اوي دال تال ی ایکون نداوَه بواسطة آو بغیر 


واس 


قول المؤلّفٍ يعثاله: (ويحتملٌ أن يكو نداؤء بواسطة أو بغير 
واسطة). في هذا الترّدد نظرٌ؛ والصواب أنه ناداهم بغير واسطة» وذلك 
لوجهین: 

أنه |ذا کان بغیر واسطة كان حقيقة و إذا كان بواسطة كان مجاژّا؛ 
والاصل الحقيقة. 

ان کته على از تا لجح سام را مک و 

بشتم؛ بدليل أن الله تعالى کلم موسى بلا واسطة فقال: وک 

أيه موت تما 48 اسان اكد الفعل بالمصدر للدلالة على 


ON (TD «التسييل‎ ۱( 


شلا اط ا قر لط سل اسلا ۱3 راسا 
EAE ENES)‏ 
عم مها کت کم 3 


۱ ج 
ال ۳۳۳ 
ا و . وید ذلك» أن تكليم موسى بواسطةٍ ينافي اختصاص 
r DTN‏ 
والله علم. 

%98 


e 


0 س ی 


(۸) 


ey‏ الت ٠6۸‏ اا تاش والمتی: نبا كان 
للعباد اختیاژ؛ إنما الاختیاژ والارادةٌ لله وحدة فالوقف على قوله: 
# وتار # [القصص: 18]. 

و إن (ما»: مقرلا ب ايار ومعنی وال 4 على هذا 
ال والمضلحة. 

وهذا يجري على قول المعتزلة» وذلك ضعیف؛ لرفع ال #؛ 
على آنها اسم «کان»؛ ولو كانت «ما» مفعولةء لكان اسم «کان» مُضْمّرًا 
يعو على امامو وکانت «الجِيرةٌ) احضیو یه على أنها خبّر «کان». 

وقد عدن ف هذا كع فال إن بال مقس لا نيان قال ف 
الكلام: «يختارٌ ما كان لهم الجِيَّرَةٌ فيه», ثم حذِفَ الجارٌ والمجرور؛ 


وهذا ضعيف)2. 
قول المولت («ما) ا متس : ماکان للعباد اختيارٌ 


دس ان إلخ: 


وو 


.)55١0-555/9( «التسهيل»‎ )١( 


تار “ey‏ رصا ٩ 1 aD‏ 
او فک لس تين 622957627 
er RE‏ 0 لس ی سا کا 


أصاب المؤلّف في ترجیح أن «ما» نف وفي تضعیفب القول بأنها 
موصولة. 

وما أورَّدَهُ على القول الثاني من جهة إعراب: ماکان هر 4 
صحیخ أيضًّاء وكذا ما یرد عليه من جهة المعنی» وهو أنه يّلرّمُ أن یکون 
المعنی: بتار ما فيه الخِيّرَة للعباد؛ وبهذا تمسّك بعض المعتزلة في 
قولهم بوجوب فعل الأصلّح على الله؛ كما أشار إليه المؤلّف. 

وقد اختار القول الأول كثيرٌ من المفسّرين؛ وهو الصواب. وقد 
رجّحه ابن القيّم من وجوه؛ فانظّزها في «زاد المعاد»() والله أعلم. 


»»©© 


.)8۲-۳۹/۱( «زاد المعاد»‎ )١( 


اووس 


رمد ی 


(A0) 


1 


(#وَهْوَ هرد [الروم: ۲۷« آي : الإعادة یوم م القيامة ة أهوّنٌ عليه 
ین الخِلَقةٍ الأولى؛ وهذا تقريبٌ لفهم السامعء وتحقيقٌ للبعث؛ فإ 
توفع صني آول مر کانت الول علیه ثاني دراه N‏ 
كلها متساويةٌ عند الله؛ فن کل شيء على اللوي و 

قول المو لف ا (هذا تقريبٌ لفهم السامع» وتحقيقٌ للبعثِ 
تن إلخ: 

ا أذ انها التفضیل لیس على بابه؛ فلا يدل علی أن الاعادة 
الب غتى اللههن الكذية) الخلى الآز ليل لان داعبال علي لها 
واحدة والأشیاء بالنسبة لقدرته سرا فلیس شیء منها ايسر علی الله 
من شیء وإنماذكَر أفعلَ التفذ لتفضیل قرسا للمخاطيرة؛ ان لس فی 
عقولهم أن الإعادة أهرَن من البدء؛ وهذا توجیهٌ صحیح. 


(۱ لت 004177 


AU AEA Wain‏ اس 
دع کک 
RE‏ 6 مت مم ۵ 


وفي الآية: توجية آخَرُ صحيحٌ آیشا؛ وهو أنَ أفعَلٌ التفضيل ليس 
على بابه؛ أي: ليس المقصوةٌ منه المفاضّلةً بين شيعَيْنَ» بل المراد 
الات لوصف بای عا دقر فال هون عَليَهِ)؛ أي : هين عليه 
فيكون من قبیل الصفة المشبّهة؛ والله آعلم". 


پم رت 


() بنظر: «تفسير الطبري» (۱۸/ دم ة). 


| 


LAA Ng 
اس عع + اا | مير‎ 


(A) 


قال ابن جز 


(#ولواتمَاف الاتض‌من شَجرة أل #الآية [لقمان: ۷ اجار بکثرة 
کلمات الله» والمراد: اتساع علمه)؟. 


قوله: (والمراد اتساع علمه): هذا صریح في تأویل کلمات الله 
بعلم الله» وهذا خلاف مذهب آهل السنة والجماعة» وهو الفرق بين 
علم الله وکلام الله؛ فعلم الله صفة ذاتية ثابتة للرّب آزلا وأبدًاء ولا 
تتعلق بها المشيئة» وآما الکلام فصفة فعلية تتعلق بها المشيئة» أي: انه 
تعالى يتكلم بما شاء إذا شاء» وكلماته سبحانه لا تحصىء ولا نهاية 
لهاء كما تدل عليه الآية المذكورة في سورة لقمان وآية الكهف: 
طفل او مک کی و هت یل آن مد لنش وق ور جنا جنر 
م الكهف]» والذي يبدو أن المؤلف ومن قال بقوله حملهم 
على هذا التأويل ‏ الذي هو في الحقيقة تحريف - الفرارٌ من إثبات 


( «التسهیل» (۵۱۰/۳). 


Daa‏ ریا ۰۱۱/۱ ا 
اللا مش 
دجون + ی شب 2 و کم 


۲ ۱۱۱۱ 


التعدد في کلام الله؛ لأنه خلاف أصل الاشاعرة في کلام الله» وهو 
أنه معنی نفسي واحد لا تعدد فيه» وهو خلاف ما دل عليه الق رآن في 
آيتي الکهف ولقمانء كما يفيده لفظ الجمع في کت وکما في 
قوله تعالی: دمت کت تک هوعدلا [الأنعام: ۱۱۰] بالجمع على 
إحدى القراء‌تین (. 

۱ إذا علم ما تقدم فالصواب أن الکلمات جمع كلمة» و کلمات الله 
كلها من كلامه» ومثل هذه الآيات من أدلة أهل السنة على إثبات کلام 
الله» وكما دل القرآن على التعدد في كلام الله فقد دلت السنة على 
ذلك في أحاديث عدة؛ مثل قوله وَإَتَعَيَوسَة: «آعوذ بكلمات الله 
التامة من شر ما خلق)”'" وما آشبهه» وقوله في التسبيح الذي رغب 


فيه صا وس ((ومداد کلماته 0 . 


0000 


(۱) ينظر: «السبعة في القراءات» (ص7577)» و«النشر في القراءات العشر» (۲/ ۲۲). 
(۲) أخرجه بنحوه مسلم (۲۷۰۸) عن خولة بنت حكيم و 
(۳) آخرجه مسلم (۲۷۲۲) عن جويرية که 


(6) ینظر: التعلیق رقم (1۸). 


اووس 


Es‏ لک 


(AY) 


برص م 53 


(« وف یه من‌ژورهه» [السجدة: 4]» عبارةً عن إيجادٍ الحياة فیه 
وأمیقت 2۳ إلى اللو إضافة مِلْكِ إلى مالك وقد يراد بها 
الاختصاص» لآن الروح لا ب ك الا اه 

رل الموف رحداله: ( رفح يو ید ون من ژومههء 4 [السجدة: )]٩‏ غبارة عن 
ٍیجاد الحياة فيه ...)» إلخ: 

بريد الیو اف :أن نفخ في آَم + من الرّوح عبارة عن إيجاد الحياة 
فيه» وهذا تأویل لتخ هر منه: أنه لا یثبث إضافة النفخ إلى الله؛ 
لأن من مذهبه نفي الأفعال الاختياريّة عن الله تعالى. 

ولا مُوحِبَ للعدول عن ظاهر القرآن؛ فاللة تعالى آضاف تَفخ 
الرُوح في دم إلى نفیه المقدسة في ثلاثة مواضع: 


( «التسهیل» (۳/ ۵۱۷). 


2526650 CASES“ 


في دود ۳ ات 3 0 0-07 0 000 
9۳ 0 > 


ثم مه 


وقال في سورة (ص»: دقل ری میک ان حَاق بشرا من طبن © و 


رس و 
ی 3 


سو و ك3 فد هن أو ففرا هر ما ع سجن © 4 . 


وقال في «السجٌدة» : سوه ونم فيه من وده € [السجدة: 4]؛ آي: 
الانسان الذي بِدَأهُ من طین؛ وهو آدَمُ؛ كما في آي يتي «الحجر» و«(ص). 

وعليه: فالنفخ من أفعال الله تعالى التي تكون بمشيئته سبحانه؛ 
فهو تعالی ینفخ فيما شاء» ما شاء كيف شاء والله أعل.”". 


فك كف 


)١(‏ ينظر: «الاختلاف في اللفظ» لابن قتيبة (ص٤٤)»‏ و«الروح» لابن القيم 
( ص 5-١65‏ ۱۳۵ 


اووس 


وا س وس 


( سیم قرب ®4 [سبأ]؛ يعني : فَرْبَهُ تعالی بعلو وإحاطته)”". 

قوله: (يعني: قَرْبَهُ تعالى بعلمو واحاطته)؛ معناه: إثبات القَرْبٍ 
العامٌ؛ كالمعيّةٍ العامّةٍ سحي عد فيَؤُولُ المعنی إلى أنه تعالی 
قريب من کل أحد» ومن کل شيي» كما انه مع کل أحيء بعلیه إحاطته. 

ل ل ل 
العلمء »هو المناسب لمذهب متأخري الأشاعرة؛ فانهم لا يبتو 
ربا خاضًا من بعض العباد؛ كالملائكة الذين عند > 
العباد أقرب إليه من أحد"؛ وذلك لقولهم: «إنه تعالى في کل مكانٍ أو 
لا داخل العالم ولا خارجه)؛ كما تقدَّم ذكرٌ ذلك عنهم وسبق التعلیق 


.)٥۹۸ /۳( «التسهيل»‎ )١( 
.)۲۵۵-۲ ۲۲ /۵( ینظر: «مجموع الفتاوی»‎ )۲( 


I‏ لام لاک اكات 


SO ۱۱۱۱ 


مرا ی ارس له تعالی: عؤثل ایازم ف مب 


والارض الع با أ # [النمل: ۲5۰ والله أعلہ. 
o00‏ 


(۱) ينظر: التعليق رقم .)۸١(‏ 


ا 


+ بن 47 
(۸۹) 


قال ابن جَرَي وال 


( 2 الم الصللم مضه € الاية [فاطر: ۱۰ 

فيه ثلاثة آقوال: 

والثالث: أن ضمير الفاعل: للعمل الصالح» وضمیر المفعول: 
للكلم الطيبء والمعنى على هذا: أن العمل الصالح هو الذي يرفع 
الكلم الطيب» فلا يُقبل الكلمٌ إلا ممن له عمل صالح. 

روي هذا المعنى عن ابن عباس» واستبعده ابن عطية» وقال: لم 
يصح عنه؛ لأن اعتقاد أهل السنة أن الله يتقبّل من كل مسلم» قال: وقد 
يستقيم بأن يُتأوّل: أن الله يزيد في رفعه وحسن موقعه). 

قوله: (فيه ثلاثة أقوال)» قال: (والثالث: أن ضمير الفاعل:) -أي: 
لفعل «یرفع»- (للعمل الصالح وضمير المفعول: للكلم الطيب)» 


وم 
رَد 


(ESO kdl CY 


ی ۳ 
لكك e NES‏ ا 
1 ہے ال 


DEES 


اا سس سے رلا مہ مر اعد سار ۷ رام 


SO ۱۱۱ 


وهذا الذي شرحه المؤلف هو قول جمهور المفسرين» وهو المروي 
عن ابن عباس» كما ذكره المولف"» وذكر أن موجّب هذا أن الكلم 
الطيب لا يُقبل إلا ممّن له عمل صالح» ونقل الاعتراض عليه عن ابن 
عطية؛ وعبارة ابن عطية في هذا: «هذا قول يرده معتقد أهل الحق 
والسنة ولا یصح عن ابن عباس» والحق أن العاصي التارك للفرائض 
إذا ذکر الله تعالی وقال كلامًا طیبّا؛ فانه مکتوب له متقبل منه وله 
حسناته وعلیه سیئاته» اه( وما قاله ابن عطية من معتقد أهل السنة 
أن الله یقبل العمل الصالح من العبد صحیح. ولکن في وروده على 
ال و 
اتقى الشرك واتقى الله في عمله المعیّن؛ لقوله تعالی: نما قبل اله 
عن الْمتَّقِينَ 40 [المائدة]"» وذكر المؤلف القولين الآخرين؛ آحدهما: 
أن ضمير الفاعل يعود إلى الله فهو سبحانه الذي يرفع العمل الصالح 
ويقبله» والثاني: أن ضمير الفاعل يعود إلى الکلم أي: الكلم يرفع 
العمل الصالح؛ وهذان القولان ضعیفان؛ إِذْ مقتضاهما نصب العمل 
على الاشتغال» وهذا لم يقرأ به إلا في بعض القراءات الشاذة*» 
وبهذا يترجح القول الأول المروي عن السلف عن ابن عباس وغیره» 
(1) ینظر: «تفسیر الطبري» (۳6۰-۳۳۸/۱۹) وازاد المسیر» (۳/ /001)» واتفسیر ابن 


کر ۱ ۵۳۷ 

(۲) ينظر: «المحرر الوجیز» (۲۰۶۰/۷). 

(۳) ینظر: «الایمان الأوسط» (ص ۰۳۷ «مجموع الفتاوی» (۱۰/ ۰۳۲۲ (۱۱/ 61۲ 
و«منهاج السنة» (۵/ ۰۲۹۲ (/۲۱۲). وینظر: التعلیق رقم (80). 

)٤(‏ هی قراءة عیسی بن عمر وابن أبى عبلة. ینظر: «مختصر شواذ القراءات» لابن خالویه 
(ص4 ۱۲ )» و«شواذ القراء ات للکرماني» ری ۳۹5-۳۹ 


ا سور طن 


ويدفع عنه الاعتراض الذي آورده ابن عطية أن أجل العمل الصالح 
الایمان» كما في الصحيحين أن النبي من سئل: أي العمل 
أفضل؟ فقال: (إيمان بالله ورسوله))'» ومعلوم أن من لا إيمان له لا 
يرتفع له عمل؛ فالایمان شرط قبول العمل» كما قال تعالى: #ومّن 
يَعَمَلْ من أَلصَّلحَتِ من كر أَوَأنق وهو موم € [النساء: 174]» وقال 
تعالى: من عَيِلَ صَلِكَامَن ڪر أو أن وه مون [النحل: ۷ 
فالایمان بالله ورسوله ابد عمل برتفع به انکلم الطیب وغيره من كل 
عمل صالح. 
000 


(۱) أخرجه البخاري (۲7) ومسلم (۸۳) عن أبي هريرة وَفَإئعنة. 


ل مق تک یال لك كا لي 22256550 
(۹۰) 


ف 
ل 
وم ی و 


قال ابن جزي د ماله عند تفسير قوله تعالی : ما مهن مت 1 
فص من مرو | لاف کپ [فاطر: ۱۱]: 


(فان قیل: إن التعميرٌ والنقص لا یجتمعان لشخص واحد؛ فکیف 
آعاد الضميرٌ في قوله: #ولاینقض هن مروت 4 على الشخص المعمّر؟ 

فالجوات من ثلاثة آوجه: 

الأول -وهو الصحيح-: أن المعنی: ما يُعمّرٌ من حدٍ ولا یتص من 
مره الا في کتاب؛ فوضعَ هن عم #في موضع این دا ولیس 
المراد شخصًا واحذا» وانما ذلك کقولك: «لا يعاق الله عبدا ولا شبه 
الاس 

والثاني: آن المعنی: لا يزادُ في عَمُر إنسانٍ ولا ْقَص من عمره الا 
في کتاب؛ وذلك أن يُكتّبَ في اللوح المحفوظ: أن فلانًا ِن تصدّقَ» 
فعمره ستونَ سنةه وان يتصدق» فعمره أربعونَ؛ وهذا ر قول رسول 
الله متیر : «صلة الرجم تریذ في العْمُر»۳ | لأ أن ذلك مذهبٌ 


)۱( روي من حديث بهز بن حکیم عن آبیه عن جده» وعن ابن مسعود وعن آبي آمامت 
وعن آبي سعيد» وعن أم سلمة» وعن عبد الله بن جعفر... وفي آسانیدها مقال وبعضها 
منكر» وقد صححه بعض العلماء بمجموع طرقه. ينظر: «البدر المنیر» (۷/ ۰4۰0۷ 
وامجمع الزوائد» (۳/ ۰۱۱5 و«التلخيص الحبیر» (۳/ ۰۲۷ رقم ۰۱۲۸ 
رالا الحسطة» رقم (3۱۸) ااا الس (0۳۵/6: رف 4( 


ES‏ يروي 


ا ولع علوت الاقم انبر نكال E‏ 
ا e‏ دعا الله لَرَادَ ا آجَله»؛ فأنگر الناس ذلك عليه؛ فاحتَج 
بهذه الاية 14 


لاعف هو ها مد رات ون 
كتبُ ما مضی منه في اللوح المحفوظ؛ وذلك في حَقٌ کل شخص)۳. 


ترك لمر تياك الى ارين اذاي وى وسور مرج ی 
قوله: ما مهن معد عم وا تقض من عرو إلا ف کب 4 : د الغراق قن 


هن اب ور 


یعمر د بسب الق و شش ین عرو لمت نله فتن تاق 
أو وصَل رحمَه زید في عمرو » بخلاف من لیس کذلك. واعترزضص 
رنه على هذا الوجه: بأنه یوافق قول المعتزلة القائلينَ بالأجلین 
وأنه خلاف قول الأشاعرة. 


ل م م و من بر اغا را 
ولا شك: أن قول المعتزلة بان للإنسانٍ آجلین مکتوبین؛ آحدهما 
١ ۳‏ 7 
معلق على سبب» وهذا السبّبٌ غير معلوم لله» وغیر مکتوب. 
00 7 3 1 
ولا ریب أن هذا القول باطل. 
(۱) آخرجه معمر بن راشد في «جامعه» (۲۰۳۸۲) والفريابي في «القدر» )٤٤۲(‏ من 


طریق عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن ابن المسیب. قال: لما طعن عمر 
عة قال کعب: «لو دعا عمر لأخر فى آجله». 
ولفظ الفریابی: «لو دعا الله عمر لاخر فى آجله». 
وآورده -باللفظ الذي ذکره اين جرع النحاس في «معاني القرآن» (۵/ 40 4) فقال: 
وروی الزهري عن سعید بن المسیب عن کعب الاحبار...0 وذکره. 

(؟) «التسهیل» (۳ ۲۰۸-۲۱۰۷). 
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ARA ۷ ا ا‎ DARI 
۳ 2 ال الك ۳ كا‎ AE) 
ANDIN E 2 ليها سنن‎ 


۳ لسك يقولوة بما دگت علیه ال بان طول العمر قدیکون 
بسبب من قبّل العبد؛ كالبرٌ والصلة ا و 
والمسيّبُ قد سبل بهما علمٌ اللو وكتابة؛ بمعنى : أن الله قد عَلِمَ وکتّب 
ا علاطي عمرّةُ بذلك السبب. ويَعلَمُ سبحانه أنه لو لم يكنْ منه 
ذلك السبب لکان ع دون ذلك؛ فهما-عند آهل ال اجن 

اج معلومٌ مكتوبٌ هو وسبية؛ فلا یم سواة. 

وأَجَلٌ معلومٌ أنه لايقَعُ لعدّم وقوع سبیه؛ فهو غيرٌ مكتوب. 

فعِلُمُ اللو شاملٌ لما كان وما يكونُ» وما لا یکون» لوكان كيف يكون. 

وبذلك يُعلَّمٌُ: أنه لا تغيّرَ في علم اللو ولا في کتابه ويمتِع أن 
یحدث ما يُوحِبٌ ذلك؛ أي: التغییرّ في علم الله وكتابه. 

وما المعتزلة: فقولّهم بالاأجَلین معناه ۳ ما ذكَرَه عنهم أبو 
منصور الماتريدي فى (تفسیره)(- أن الله سان ا لكل آحد أجلي 
فاذا وصل زج أي بلج ام صل وكا ا 

قال آبو منصور متعقبًا اد «فهذا آمو من یجهل العواقب» فأ من كان 
عالمًا العواقب» فلا؛ لاه دو ورجوعٌ عّا تقدّم من الأمر؛ . اه. 

وین فروع حول المعتزلة: أن أفعال العباد غيرٌ مخلوقةٍ لهم ولا 
مار “ وین فروع ذلك: أن المقتول مقطوع عليه أجل . 

RR ETT 


60 تفسیر الماتريدي المسمی ب «تأًویلات آهل ا020 (۱/ .)4٩۱‏ 

(۲) ينظر: «مقالات الإسلاميين» (۱/ ۰۱۸۱ و«مجموع الفتاوی» (۱۱/۸). 
(۳) ینظر: «مقالات الاسلامیین» (۲۰/۱). 

(4) ینظر: «مجموع الفتاوی» (۵۱۲/۸). 


SO ۱۱۱ 


اووس 


صرح 


( رالاق الل @ 4 [یس] في ذکر هذین الااسمین آیضا 
ا ای وكذلك في قوله: ما مر لد اراد سين أن 
ول کر ڪون © 4 [بس]؛ لآن هذه عبا رة عن قدرته على جميع 


ا ولا شك آن الخلاق العلیم القدیر ۱ صعب عليه إعادة 


الا یا 

قوله : (عبارةعن قدرته) : لا یرید رنه بقوله : (عبارةعن قدرته) 
نهذ عدلوك الاسطه ذأ اس سس عاونا تاغل کل شى کی 
بل هذا المعنى هو لازم معنى الآية؛ فالآية تدل على عموم قدرته تعالى 
بطريق اللزوم أو التغيمّن» لا بطريق المطابقة؛ فکونه تعالى خلاقا 
يستلزم أنه على كل شيء قدیر أو يتضمّن هذا المعنى» فليس في عبارة 


.)1۵۲/۲( «التسهیل»‎ )١( 


تک 
ال از جر انالك 


زاب ۱2 


A 
as 
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ل ر ج 


قال ابن جرَي رَه ا 

(« بل بت ریمَحروت @ € سانات]؛ أي: عَجِبْتَ يا محتّذ من 
ضلالهم TT‏ أو عجبّت من قدرة اللو على هذه 
المخلوقاتِ العظام المذکورة. 

وقراً حمزةٌ والکسائی: #عَجبٌث؟4 بضمٌ التاء(» وأشكلٌ ذلك 
على قن قو ا إن الس مه على لا 

فتأوّله بمعنى: أنه جِعَلّهُ على حال تَعَجَّبَ منها الناس. 

وفیل : تقدیره ا يوي 

لجا و ی 
نكيت لشي نات ين 1 لَه صَبْوَة)”"؛ وهو صفة فعل. 


.)5١”ص( ينظر: «تفسير الطبري» (۱۹/ ۰)۵۱۳ واحجة القراءات» لابن زنجلة‎ )١( 
أخرجه أحمد (۰۱۷۳۷۱ وأبو يعلى (۱۷4۹)» والطبراني في «الكبير» (۱۷/ رقم‎ )۲( 
من طريق ابن لهيعة» عن أبي عشانة» عن عقبة بن عامر» به.‎ ۳ 
أورده الهيثمي في «المجمع» (۱۰/ ۲۷۰) وقال: «رواه أحمدء وأبويعلى» والطبرائي:‎ 


وإسناده حسّن). 


و 


| سوا اقات 


وتّما جرا مستحیلا علی الله؛ لام قالوا: إن التعجُب اسا 


حَفِيَ سب والصوابٌ: أنه لايَلرّمُ أن یکون خفيّ ا بب» بل هو | 07 


قول المولف وَمَدَامَة: (وأشكل ذلك ...» إلخ: 


آي: نشبة الب إلى الله؛ کما فی القراءة المشار الها وهی و 


سبعيّة؛ آي: آشگل ذلك على نفاة العَجّب عن الله وهم كل مَن ينفي 
قیاع الصفات الفعليّة بالله؛ کالاًشاعرق, والکُابّ9) ۱[ 


(۱) 
(۲) 


وقال السخاوي في «المقاصد الحسنة» رقم (۲۶۱): «وکذا هو عند أحمد وآبي 
یعلی» وسنده حسّنء وضعفه شیخنا في (فتاویه)؛ لأجل ابن لهيعة». 

ما یا ف «تهذیب التهذيب» (۵/ ۱۳۷۳ 
رقم 14۸). 

ويغني عنه: حدیث آبي هریرة: ((لقد عب الله عَرَّتِجَلَ -آو ضحك- من فلان وفلانة)) 
أخرجه البخاري (4۸۸۹) واللفظ له ومسلم (۲۰۵6) (۱۷۲) ولفظه: «قد عجب 
الله من صنیعکما بضیفکما اللیلة». 

وحدیثه الآخر: تحب الله من قوم یدخلون الجنة في السلاسل)) آخرجه 
البخاري (۳۰۱۰). 

«التسهیل» (۳/ 1۵۸-۵۷). 

هم آتباع أبي محمد عبد الله بن سعيد بن کلب القطان البصري ( المتوفي بعد سنة 
۰ ه وحددها البعض بسنة ۲۱ ه)ء رأس المتکلمین بالبصرة فى زمانه. آخذ عنه 
انکلام: داود الظاهري» والحارث المحاسبي؛ وسلك طریقته آبو الحسن الأشعري 
بعد رجوعه عن الاعتزال؛ كما قال شيخ الاسلام في «درء التعارض» (۱۰/۲). 
يثبت ابن كلاب الأسماء والصفات لله تعالى» كما يثبت الصفات الخبرية كالوجه 
واليدين والعين» والاستواء والعلوء إلا أنه ينفي الصفات الاختيارية بناء على نفي 
رل الوادت بذاك الله الي ر أرجت له فلاف القوق اتلد سفات الان 


.... والماتریدب وهم الذين عناهم المؤلّف بقوله: هم یقولون: 
0 وو 0 5 2 
إن التعجت مستحیا على الله؛ لانه استعظامٌ شيء خفي سببه». 


وقد خالمّهم المؤلّفٌ في تفسیر التعجٌب. فجوّزه على الله» واستشهَد 
له خف ما اء فى آل وق أصاب ف ذلقه 


البو وا الت هن الل ز لوا هجاو الق وال هما 


يدل على إثباتٍ العجّب بتأويلاتء منها ما ورد المؤلّف؛ فجِمَعُوا بين 
التعطيل بنفى الصفات والتحریف بتأويل الآيات. 


(۱) 


وهو آول من ابتدع القول بالکلام النفسي» وقال في کلام الله والقرآن قوله المشهور» 
وهو أنه لیس بحروف ولا صوت. وأنه معنی واحد. وآن القرآن الذي یتلی هو حكاية 
عن کلام الله مع قوله: إن القرآن غير مخلوق! ینظر تفصیل مذهبه في: «مقالات 
الاسلامیین» (۰)۱۳۸/۱ و«مجموع الفتاوی» (۱۰۲/۳) و(۱۲/ ۰۱1 و۰۳۲۷ 
و ۳۷) و(۱/ ۰4۰۷ و«موقف ابن تيمية من الأشاعرة» (۱/ ۰۳۸ و«رسالة 
الاراء الكلابية العقدية وآثرها في الأشعرية» للباحثة هدی الشلالي (ص ۱۹۰-۹۱). 
وهم آتباع آبي منصور الماتريدي» محمد بن محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي 
(۲۰۸ - ۳۳۳). والماتريدي نسبة إلى ماترید وهي محلة قرب سمرقند المدينة 
المشهورة ببلاد ما وراء النهر التي سمیت وعرفت فیما بعد بترکستان. لم يحظ 
الماتريدي باهتمام المولفین في الملل والنحل» ولیس له في کتب شيخ الم سلام إلا 
إشارات عابرق ومع هذا الاغفال لشخصیته إلا أن فکره انتشر انتشارًا واسعًا ودان 
به كثيرٌ من المسلمین. تشترك الماتريدية مع الأشاعرة في كثير من القضایا المنهجية 
التي انحرفوا بها عن الوحي وإجماع السلف؛ کتقدیم العقل على النقل» وتعطیل 
الصفات الخبرية والاختيارية» ونفي العلو والاستواء ..إلخ واقتربوا من المعتزلة في 
الغلو في العقلیات والافراط في استخدام علم الکلام المذموم» وانتهاج مسلکهم 
في النظر والاستدلال! ینظر تفصیل مذهبهم في: «الماتريدية وموقفهم من توحید 
الاسماء والصفات» لشمس الافغاني السلفي. 


25 _ رساك 


والجاري على مذهب آهل السَّنَةِ والجماعة: ثباث العجب 
من اللو" کفیره من الشات التي رفسا لفات وال 
کالغضب والرضا وال هة والگرزاهة» ولیس شيء من ذلك يشبة 
صفاتٍ المخلوقین فليس عَجَبُ اللو کعَجّب المخلوق» ولا حبّه 
و لا رفاک ماه ره ةاخو ال اللى تامف علية لادلا 
من الکتاب والشْتَة. 


هم من 


(۱) ینظر: «الحجة لقوام السنة» الأصبهاني (4۷۰/۱) و(۲/ 4٩۰‏ و«السنة» لابن أبي 
عاصم (۱/ ۰۲۹ و«الإبانة» لابن بطة (۷/ ۰۱۳۱ و«إبطال التأويلات» لابي يعلى 
(۱/ ۲6). وامجموع الفتاوی» (5/ ۱۲۳-؟ ۱۲). 


مح را کنو 
سل هه و کا 3 


16100 


قال ابن جُرَی رصان في تفسیر قوله تعالی: وال ل ان داهش! 7 
سَیهین ٩٩(‏ 3 [الصافات]: 


(وقالت المتصوفة: معناه: اٍني ذاهب إلى ربي بقلبي آي: مقبل 
على الله كلعف تارك نما سوا 


قوله: (قالت المتصوفة) إلخ» نقله هذا التأويل للآية عن الصوفية دون 
تعقب إقرارٌ له وعدا التأویل في نفسه معنی سن فلا ریب أن [براهیم 
مقبلٌ على ربه بكليّة قلبه» كيف وقد قال الله فیه: درب لب سییر 
8 6 [الصفات]؟! لک جغل هذا المعنی تفسیرا ی ا لأنه 
خلاف تفسیر السَّلف للآية؛ فالسلف ومن تبعهم على أن المراد بالا 
الهجرةٌ من العراق إلى الشام”"» فقوله في الصافات: ون دهت الا 
رق سین © #» هو المذكور في سورة العنکبوت: #وَقَالَإِقِ مُه اجر 
إت | إِنَهر هوا هو ی زیر ڪر ®4 فالآيتان في هجرة البدن» لا في 
هجرة القلب؛ فإبراهيم لم يزل مهاجراً إلى ربه بقلبه. 


000e 


.)٦۷١ /۳( «التسهيل»‎ )١( 
و«المحرر الوجیز» (۰)۳۰۰/۷ وازاد‎ »)٥۷۷-٥۷١ /٠۹( ينظر: «تفسير الطبري»‎ )۲( 
۵1 ۱/۲۸۱ الفتیر‎ 


(3 قال یلیس ما متعاق أ أن نسحد لمات دی 4 [ص: ۷۰] الضمیر في 
۶ لله عَيَمَنَ ولیِدَیَّ» من المتشابه الذي ينبغي الایمان به 
وتسلیم علم حقیقته إلى الله» وقال المتأوّلون: هو عبارة عن القدرة» 
وقال القاضي آبو بكر ابنْ الطیب: إن اليد والعین والوجه صفات ذاتٍ 
زائدة على الصفات المتقررة. 

قال ابن عطية: «وهذا قول مرغوب عنه7)4. 


قوله يانه (من المتشابه الذي ينبغي الایمان به) إلخ» يعني آن 
ا ل ی ی 
تعالی: وأحر مُمََِِهَاتٌ 44 [آل عمران: ۷]» ومن المذاهب في المتشابه من 
رآ اه ليم تسیر له :لمع مشاه الجر 
الله» مستدلین بقوله تعالی: وما يخر وه 4» وتفسیر المتشابه 


.)۷۲۲-۷۳۱/۳( «التسهیل»‎ )١( 


[ ۲ | يك یرل 


ل 


ام 


oT 1 


بهذا مردود؛ لأن الله آمر بتدبر القرآن کله وذمَّ المعرضين عن تدبره» 
وما لا یفهم معناه لا يؤمر بتدبره؛ لأنه لا معنى له؛ ككلام الأعجمي لا 
يؤمر العربي بتدبره» وأيضًا فإنه على تقدير أن المتشابه من القرآن ما لا 
يفهم معناه لا يكون هدى ولا بيانا ولا شفات فعلم بذلك بطلان هذا 
المذهب في معنى المتشابه من القرآن ونفاة الصفات أو كثير منها- 
كالأشاعرة ‏ يجعلون نصوص ما ينفونه من المتشابه» أي: مما لا يعلم 
اه ۱۳ وقد نص ابن جزي رأة على أن هذه الآية ما معا 

د اكت خلت دق من المتشابه الذي فسّره بالمعنی المتقدم في 
e‏ پیت لله يدين حقيقة؛ لأنه اعتبر لفظ 
انين من المتشابهالذي يوكن بلفظه» وتف ضی حقبقته إلى لله» وهذا 
هو مذهب آهل التفویض من النفاة؛ لأنه جعل مقابله قول أهل التأویل 
الذین يفسّرون اليدين بالقدرة» وابن جزي على خلاف قولهم وآما 
ذکره لقول آبي بكر الباقلاني المتضمّن لإثبات الصفات التي ذکرها؛ 
فمقصود ابن جزي - والله آعلم - 1 تعقب ابن عطية له بقوله : «وهذا قول 
مرغوب عنه» وقد ظهر بعد المراجعة أن ابن عطية نفسه ینکر على 


(۱) آفاض شيخ الاسلام في إبطال مذهب التفویض,» ورده من ستة آوجه في: (مجموع 
الفتاوی» (۰)۱۱۳-۱۵۲/۵ وفی «جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا 
الحموية» (۱۰- ۱۱). وينظر أيضًا: «درء التعارض» (۵/ ۰۳۷۹-۳۷۸ ومجموع 
الفتاوی» »)575/١117(‏ واشرح التدمریة» لشيخنا (ص۰)۲۹۲ و«توضيح مقدمة 
التفسیر» لشيخنا (ص 5 ۰)۳۹-۳ و«مذهب أهل التفويض فى نصوص الصفات» د. 
آحمد القاضی (ص۵۳۸-۵۱۵). ۱ 

(۲) ینظر: «المحرر الوجیز» (TTY)‏ 


شو 


«RS,‏ بونذ ا 


۳ بكر الباقلاني إثبات هذه الصفات زائدة على الصفات المتقررة» 
ولعلهم پریدون بالمتقررة الصفات السبع» وهي القدرة والعلم إلخ» 
وظهر أيضًا أن ابن عطية من أهل التأویل؛ لأنه فسّر الیدین بالقدرة 
فظهر من سياق كلام ابن جزي أنه ذكر قول ابن عطية شاهدًا لمذهب 
أهل التأويل الذين فسّروا اليدين بالقدرة» فتبيّن من مجموع كلام ابن 
جزي آنه من غا آهل التفویض,» وان ابن عطية من الغا آهل التأویل» 
وأبا بكر الباقلاني من آهل الاثبات للصفات الخبرية كاليدين والعینین 
والوجه. فالحقٌ مع آبي بكر الباقلاني في إثبات هذه الصفات ومذهب 
ابن جزي وابن عطية في نفي حقائق هذه الصفات وتفويض معناها أو 
تأويلها باطل مخالفٌ لمذهب أهل السنة والجماعة الذين يثبتون جميع 
لسار رس اک 
ويُجرون النصوص على ظاهرها مثبتين ما دلت عليه معرضين عن 
تأویلها بشلاف ظامرهاء رسا معنی قول بعض السلف: ا ماک 
جاءت. بلا كيف والله آعلم. 


0e 


)١(‏ جاء عن الزهري» ومکحول والأوزاعى» وسفيان» ومالك بن أنس» والليث بن سعد» 
وغيرهم. ينظر: «الغنية» للخطابي لمن واالسنة» للالكائي (۳/ ۲ رقم 
۰ رقم ۵ و«السنة» للخلال (۱/ ٠۲٥۹‏ رقم ۰)۳۱۳ و«الشريعة» 
(۳/ ۰۱۱۲ رقم ۰6۷۲۰ واجامع بیان العلم» (۲/ ۹۶۳ رقم ۱۸۰۱ واالاسماء 
والصفات للبيهقي» (۲/ ۰۳۷۷ رقم ۹۵۵). 


رو سد 


مس 
3 سای 44 


)4۵( 


: 


لوول قط لیبایو الكل که [لرمر: 4۲۷ حال لاش هذه الآنا علی 


و هين ٠‏ 


آحذهما: أن الرّضَا بمعنى الإرادة» ويعني ب «عبایوا: مَن قضَّى 
الله له بالإيمانٍ والوفاة عليه؛ فهو کقوله: رن عِبادى یش لك عله 

والا خر : ان الرضا غيرٌ الارادق والعباد على هذا للعموم؛ ا 
یرضی الکفر لأحدٍ من البشر وان كان قد آراد أن يقَعَ من بعضهم؛ فهو 
لم يَرْضَهُ دینا ولا شرعاء وأراده وقوعًا ووجودًا. 

وأمًا المعتزلة: فالرّضا عندهم بمعنى الإرادة» والعبادُ على العموم؛ 
جريا على قاعدتهم في القَدَرِ وأفعال العباد6(). 


.)۷ ۱-۷۰ /۳( «التسهيل»‎ )١( 


RE,‏ سز ا 


ذكّرٌ الموَلّف الوجهین عن الأشاعرةء ولم يرجُح» والصوابٌ هو 
القول الثاني» وهو أن الرضا غير الارادقه وآنه لا تلاز بين الرضا 
والارادة الكونيّة؛ وعلی هذا: فالله لا یرضی الكفرّ لأحد من عباده» 
وإِنْ كان قد يشاوَه من بعضهم؛ فالكافِرٌ قد شاء اللهُ منه الکفر وان كان 
لا برضاه منه؛ وهذا یرافق قول اهز 2 


0e: 


)۱( ينظر: جزء القدر من «مجموع الفتاوی» (۸/ ۰۱۹ و۰۱۸۸ و ۰۱۹۰و" ۷٤)»و«الرسالة‏ 
الأكملية -مجموع الفتاوی-» (۲/ ۱۱۲-۱۱۵ و«جواب آهل العلم والایمان 
-مجموع الفتاوی-» (۰)۱۰۱/۱۷ وامنهاج السنة» (۳/ ۰6۱۵۸ و«التسعینیة» 
(۳/ ۵ وامجموع الفتاوی» (۰)۱۳۲/۱۸ و«شفاء العلیل» (ص 4۹-1۷. ط. 
دار المعرفة بيروت)» و«مدارج السالکین» (۱/ ۲۱۸-۶ . ط. دار الکتاب العربي). 


0 3 0 اس 
کر 
16 

۳ کے و 2 


05 
5 


کنر << 


(وقال ابن عطية: هي جواب لقوله: وان ی کر © [الزمر: 40۰۸ 
فان معناه يقتضي أن العمر لم يتسع للنظر فقيل له: بلج #على وجه 


ا 

قول ابن عطية: «فإن معناه يقتضي أن العمر لم یتسع للنظر»”" إلخ» 
يويذ أن معنی قول المتمني ل الاعتذار أن عمره لم یتسم للنظر؛ فهو 
يطلب العودة إلى الدنیا؛ لینظر فیحسن. فجاء الجواب بأنه قد جاءتك 
الایات البیتات فکنبت بهاه واستکیرت عم الاتقیاد لها و کنت بهنا 
التکذیب والاستکبار من الكافرين» فلا عذر لك في قصر العمر» وعدم 
اتسا اق رل هذا لااو قوله سال لمن ال و 
مادکره من يَدَحَكَرَ واب اَذ 4 الآية [فاطر: .]٣۷‏ 


0099 


.)۷٦۳ /۳( «التسهيل»‎ )١( 

(۲) قال: «وقوله: بلی جواب لنفي مقدر في قوله: هذه النفس كأنها قالت: فعمري في 
الدنیا لم یتسع للنظرء أو قالت: فاني لم يتبين لي الأمر في الدنیا ونحو هذاء وحق يَلى 
أن تجيء بعد نفي عليه تقرير». «المحرر الوجیز) (۷/ 017 8). 


ار ليلل 


مس 


)4۲۷( 


(# تکار E‏ رن من رفن 46 [الشورى: [o‏ آي: : بش عفن من 
وقيل: من قول الكفار: «اتخذ الله ولذا» فهي كالآية التي في «مريم». 


قال ابن عطية: وما وقع للمفسّرين هنا من ذكر الثقل ونحوه مردود؛ 
لن الله تعالى لا یوصف به). 


قوله: (وقیل: من قول الكفار) إلخ» هذا المعنى صحیح؛ لدلالة آية 
سورة مریم علیه» ولكن تفسير هذه الآية به ضعيف؛ لانه لا ذكر لقول 
الکفار في هذه الآية من سورة «الشوری» فالصواب في هذه الآية هو 
القول الأول؛ لتقدم قوله تعالى: وهو العو عير 4 [الشورى]"©. 
)١(‏ «التسهيل» (58/5). 


(۲) وهو قول ابن عباس» والضحاكء وقتادة» والسدي» وكعب الأحبار» واختاره: 
الطبري» والزجاج. ينظر: «تفسير الطبري» »)578-5777/7١(‏ و«معاني القرآن 
للزجاج» /٤(‏ ۰۳۹6 و«تفسير ابن كثير» (۷/ ۱۹۰). 


لا ا مر ار اع Uy‏ اص ۱۳۰ ص ۱۳/۲ 
ERS SES)‏ ا 
ي حون ج همم ام ۳ اه ی عر اب سر را 


SO ۱۱۱۱ 


وقوله: (قال ابن عطية: وما وقع للمفسرین هنا من ذکر الثقل) 
إلخ: جزم ابن عطية بنفي الثقل عن الله فيه نظر؛ لانه لم يذكر على 
النفي دليلاً» والظاهر أن نفي الثقل عند ابن عطية ونحوه مبني على نفي 
الجسم عن الله عندهم» وهو_أعني الجسم لم يرد في الكتاب ولا في 
السنة نفيه ولا إثباته» ولهذا فأهل السنة لا يطلقونه نفيّا ولا [باتا؛ لأنه 
لم يرد فيه شيء ولأنه لفظ مجمل يحتمل حقا وباطلاء ولذا يوجبون 


1 


EM 


الاستفصال عن مراد من تكلم به؛ فان آراد حقا قبل» وان آراد باطلا 
5 وأما الثقل فلا أعلم أنه ورد مرفوعًا عن النبي سور إلا 
حدیث الأطيطء وفیه: (وإن له طیطا كأطيط الرحل الجدید إذا رکب 
من ثقله))» أي: الكرسي» كما في حديث عبد الله بن خليفة عند ابن 


)١(‏ ينظر: «العقيدة التدمریة» مع شرح شيخنا (ص5 )5٠‏ و(ص ”57 ۰)۲ و«درء التعارض» 
(١/5لا‏ و۲۲۹ و۲۳۸) و(۵/ ۰۸۵ وابیان تلبيس الجهمیة» (۰۲۱۹/۱ ۰۲۷۲ 
۰۲۹۰-۸۹ ۰6۳۷۲ و«مجموع الفتاوی» (۳/ ۰۳۷ (۰)۱۱6/۱۲ وامنهاج 
السنة» (۲/ ۲۱۷ وع9۵). وینظر: معاني الجسم في اللغة واصطلاح المتکلمین 
في: «درء التعارض» (۰)۱۱۹/۱ وامجموع الفتاوی» (۰)۳۱۲/۱۲ واشرح 
التدمریة» (ص ۱۰ ۲). 

(۲) آخرجه الطبري (4/ 5٠‏ 0) من طریق إسرائيل» عن آبی إسحاق» عن عبد الله بن 
خليفة قال: آنت امرأة النبي صلقبزعتر فقالت: ادع الله أن يدخلني الجنة؛ فعظم 
الرب تعالى ذکره» ثم قال: ((إن كرسيه وسع السماوات والأرض» روزن انعد عله 
فما يفضل منه مقدار أربع آصابع»» ثم قال بأصابعه فجمعها: (وإن له أطيطا كأطيط 
الرحل الجديد إذا ركب من ثقله)). 
وأخرجه ابن جرير من طريق أخرى عن إسرائيل نفسه به؛ إلا أنه زاد في إسناده فقال: 
عن عمرء عن النبي ملع بنحوه. ۱ 


0 مرو يوي ردن 


(۱) 


.... وفي معناه حدیث جبیر بن مطعم في العرش عند آبي داود وغیره) 


وأخرجه آبو الشیخ في العظمة (4/ ۳60 والبزار (۳۲۵) من هذه الطریق إلى قوله: 
((وإن له أطيطًا كأطيط الرحل الجدید إذا رکب من ثقله». 

وللحدیث ثلاث علل: 

الأولی: جهالة عبد الله بن خليفة؛ قال الذهبی: «لا يكاد یعرف» «المیزان» ٩۰(‏ 4۲). 
الثانية: لا يعرف له سماع من عمر. قال ابن کثیر؛ «وفي سماعه من عمر نظر). 
(تفسیره» (۱/ 0۸۱). 

الثالثة: الاضطراب» فمرة يرويه عبد الله بن خليفة مرسلا» ومرة يرويه عن عمر 
من قوله. 

وقال ابن كثير في «التفسیر» :)1۸1/١(‏ «عن عبد الله بن خليفة» ولیس بذاك 
اللاي E O‏ 
من يرويه عنه مرسلاء ومنهم من يزيد في متنه زيادة غريبة» ومنهم من یحذفها». 
وقد أعله شيخ الاسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» »)٤۳٦-٤۳٤/١١(‏ 
وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» /١(‏ 25-5)» وقال الالبانی في «الضعيفة): 
(4۹۷۸): «منکر». 5 

أخرجه آبو داود (57/757). وار بق أي واكك اس 0 وابن خزيمة في 
«التوحيد» (۲۳۹/۱) من طرق» عن وهب بن جرير: حدثني أ بى قال: سمعت محمد 
بن إسحاق یحدت؛ عن يعقوب بن عتبة؛ عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم؛ عن 
أبيه عن» جده قال: قال: أتى رسول الله اعیرس آعرابی فقال: يا رسول الله 
مرس جهِدَتٍ الانشل. وضَاعَتٍ انعیال ونهکت الأموال» وملكت الأنماگ 
فا و و ی 
الله صَََ: «ویخك! آتدري ما ڌ تقول؟)) وسبح e‏ الله سيوس فما 
زا ستی عرف ذلك في وجوه أصحايف ثم قال : ((وبحَكَ! إنه لا مُستشْقَعٌ بالله 
على أحدٍ من خلقه؛ شأنُ الله أعظمٌ من ذلك. ونِحَكَ! أندري ما الله» إن رشه على 
سماواته لهكذا -وقال بإصبعه مثل القبّة عليه- وأنه یط به أطي الرّحْلٍ بالراكب». 
وإسناده ضعیف. محمّد بن إسحاق لم يصرّح بالتحديث وهو مشهور بالتدليس عن 
الضعفاء والمجهولين وعن شر منهم» وصفه بذلك آحمد والدارقطني وغيرهما. 
«طبقات المدلسین» (ص ٩۱‏ رقم ۱۲۵). 


۲ ۱۱۱۱ 


لکن جاء في بعض الاثار عن ابن عباس وغیره في تفسیر هذه 
الاية أنه قال: یر من فَوَتهِنَ4: قال: «يعني من ثقل الرحمن 
وعظمته تِبَنَََنَلَا رواه ابن جرير”"» وهو ما آشار إليه ابن عطية» ومثل 
هذه الآثار لا تكفي في إثبات صفة لذاته تعالى» فيجب التوقف عن 
إضافة الثقل إلى الله تعالی» إثبانًا أو نفیّاء ولكن هناك حديث قد يفهم 
منه إضافة الثقل إلى الله» وهو قوله صآَآلنَءَتووسَدءَ: ((لا تزال جهنم تقول: 
هل من مزيد» حتی يضع رب العزة فيها قدمه فتقول: قط قط وعزتك» 
ويزوى بعضها إلى بعض)"". 


= وجبير بن محمّد -وهو ابن جبير بن مطعم بن عدي- روى له آبو داود هذا الحديث 
الواحد» وقد تفرد به. وذكره البخاري في «التاريخ الكبير) (؟/ ۲۲ رقم ۰)۲۲۷۷ 
وابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (۲/ ٩۱۳‏ رقم ۲۱۲۰) ولم يذكرا فيه جرحًا 
ولا تعدیلا» فهو فى عداد المجهولين. وقال الحافظ فى «التقریب» :)4٠7(‏ «مقبول»؛ 
أي: حين یتابع» والا فلين كما ذكر في المقدمة. ۱ 

(۱) ينظر: «تفسير الطبري» .)٤٦٦/۲١(‏ 

(؟) أخرجه البخاري (57571). ومسلم )۲۸٤۸(‏ عن أنس یلع واللفظ للبخاري. 


ا 


 . A,‏ موري لينم 


05) 


۳ 


ل ۱ تنزيه لله تعالی عن مشابهة 


المخله فیخ) ۰ 

قوله: (عن مشابهة المخلوقین) معلوم بالضرورة أن الله منزه عن 
آن یشابه حدا من المخلوقین؛ وعن آن یشابهه آحد من الكل ق" 
ونفي أيّ واحد منهما یستلزم نفي الآخرء ولکن الذي صرّحت بنفیه 
نصوص القرآن هو تشبیه المخلوق بالخالق؛ فمن ذلك قوله تعالی: 
لس کینرو :4 أي ليس شيء من الموجودات مثله وقوله: ور 
كل زوا 0 آي: لن أحد من الخلق كرا له» 
آي ور دورو ی » کقوله تعالی: 9م ف 
یی 40 [مريم) آي: شبيهًا أو نظيرًا من خلقه؛ وقوله سبحانه: فلا 
او يهآ أندادا € [البقرة: ۲ أ لا تجعلوا لله نظراء في استحقاق 
الالهیت ولم يأت نص في نفي أن يكون تعالى مثلا لبعض خلقه 


.)۳١ /٤( «التسهيل»‎ )١( 

(۲) ينظر بطلان نوعي التشبيه في: «الجواب الصحیح» (۲/ ۰۱4۰ و(۲/١١۲)»‏ 
و(درء التعارض» (۷/ 45 وامجموع الفتاوی» /١٠١(‏ ۰۵۵ «الجواب الكافي» 
(ص ۱۳ ۰)۳ «شرح العقيدة التدمرية» لشيخنا (ص۸ ٩-۷‏ ۷). 
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ا۷ا 010 ۱۵ + ضا ص ۰ص TAA‏ 
هار کول عویش ایکا کل کر 
ي و مر ف مرا با بر م سا DAE‏ 


ولكن نفي الأول يستلزم نفي الثاني» ولعل تصريح الآيات بنفي الأول؛ 
آي: مماثلة المخلوق للخالق؛ لأنه هو الواقع من المشركين» فكل من 
عبد مع الله غیره فقد جعله مثلاً لله ومن ذلك د شرك النصاری؛ فانهم 
جعلوا المسيح إلهاء كما أخبر الله عنهم بقوله: لد کش ليت 
الوا ات ال هوالمیسیم این مركم 46 [الماندة: ۰۲۱۷ فقول این جزي 
في الآية: «تنزية لله تعالی عن مشابهة المخلوقین» هذا ما تدل عليه 
الآية بطریق اللزوم» آما منطوق الاية فهو تنزیه الله أن یمائله شيء من 
المخلوقین. فلو قال ابن جزي: تنزیه لله أن يماثله شيء من المخلوقین؛ 
كان آولی؛ ليوافق منطوق الایة والاية دالة على نفي التشبیه بنوعیه؛ 
فتدل على نفي الأول بدلالة المنطوق وعلی نفي الثاني: بطریق اللزوم» 
كماتقدم» ومع ذلك فعبارة ابن جزي تحتمل المعنیین؛ لجواز اضافة 
المصدر إلى فاعله والی مفعوله. 


كد 


SO IND 


)۱( بنظر : «بيان تلییس الجهمية» (۱/ «(TAV‏ (۳/ :)ل (5/ (Ao‏ وما بعده» 
واجواب الاعتراضات المصریة» (ص ۰۱۵۲ وامجموع الفتاوی» (۳/ 2)١55‏ 
وادرء التعارض» (۵/ ۳۲۷). 


ا 


9 ا 4 


)45( 


(وذلكث على وجه التخییل والتمثیل؛ و ۳3 رسول الله 
سوت التی تعلو أيدي المبايعِينٌ له هی يد الله فى المعنی» وان 
لم تکن کذلك في الحقيقة» وانما المرا: أن عفد میشاق ال مع 
الرسول موم کعقده مع الله؛ کقوله: تن طع لول فد اطاع 
]دع [النساء: ۸۰]. 


تا ی ی الل اه اه ی أ الق ریا 
وباو و ۱ 5 2 و و 


ا هنذا)(۱؟. 


قولّهُ: (وذلك على وجه التخبیل والتمثیل ...)» إلخ: 


() لس ۹/۶۰۲ ۱۸ ۲: 


لس ات کار رم ASE‏ 2526650 

قد ات ال ف في ترجیج هذا الرآی وتنظیر الآية بقوله 
تعالی: من بطم ا تداع أيه € [النساء: ۰1۸۰ وأحسَنَ في رده قول 
المعاولین الید با 


ومارجُحه هو ما ذگره ابن القیّم رجاف والآية مع هذا تذل على 
إثباتِ اليد لله تعالی". 


%00 


(۱) ينظر: «نقض الدارمی» (۱/ ۲۹۹-۲۳۰)ء و«الإبانة» للأشعري (۱/ »)٠٤١-۱۲١‏ 
وابیان تلبیس الجهمیة» (۵/ 4460-1۷۸ و اتر الصواعق» (۳/ 04۲-445 

(۲) ینظر: «مختصر الصواعق» (۹۸۹/۳). وانظر: الکلام على صفة اليد في: «بیان تلبیس 
الجهمیة» (۱/ ۰۲۵۰ ۲۲۰ -۰۲۰۸ و ۳۰-۳۳) و(۵/ ٤۷۸‏ -4۸۵) و«التدمریة» 
(ص ۲-۷۳ ۷) ومع شرح شیخنا (ص ۱۹-۲۰۳ ۰)۲ و«الرسالة المدنية في الحقيقة 
والمجاز -مجموع الفتاوی-» (5/ ۰)۳۷۲-۳۲۲ وادرء التعارض» (۷/ ۷ ۰۲ 
و«الرسالة الا کملية -مجموع الفتاوی- (۱/ )٩۲‏ . 


لوو 


چ تيد 4 


رمم 


( 7ب بشس الوا ی لن 4€[ الحجرات: n‏ “أن 
تيناد قاب شتا + سم مؤمِنًا؛ وفي ذلك ثلائة آوجه: 


آحذها: استقباخ لجمع بين الفسوق وبين الإيمان؛ + فمعنی ذلك: أن 
من فعل شيئًا من هذه الأشیاء التي نهي عنهاء فهو فا سق» وان کان مومتا. 

والاخر: ب بعس ما یقوله الرّجُل للا کر : «یا فاستق» بعد ایمانه؛ کقولهم 
لمن أسلَم و من الیهود: ليا یهودی». 

الثالث: أن يُجعَلٌ مَن فس غير مؤمن؛ وهذا على مذهب المعتزلة). 

قول المولّف: (الثالث: أن یُجعل مَن فسَقٌ غيرٌ مین ...)۰ إلخ: 

الفرق بين الوجه الثاني والثالث: أن المراد بالوجه الثاني: من أطلق 
على أخيو: «فایسق»؛ على وجو السب مغایّظةً له لخصومة بینهما 


.)۱۷۸ /٤( «التسهیل»‎ )١( 


22276557 - الهش یازا جر یه دزن‎ RE 


فا الثالث فمعناه: : السك على المسلم العاصي: بأنه فایسق؛ 
ولیس بموین,» فيُخرجُةٌ عن الایمانه ويَجِعَلّةُ في منزلة بين , الایمان 
ا و ل اك 
مرتکِب الكبيرة في منزلة بين المن لین لاهو مؤْمِنٌ» ولا هو كافد": 

ا ۳ 
الإيمان؛ فهو مومن ناقص الایمان»۲. 

وخالشوا الخوارج الذين يقولون: «مرتكِبُ الكبيرة کافژ»۳. 

ثم يتَفِقٌ الخوارج والمعتزلة على که في ال خرة» وهو الخلود 
في النار"*. 
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(۱) ينظر: «مقالات الاسلامیین» (۰)۲۱۳/۱ و«مجموع الفتاوی» (۷/ ۰۲۵۷ 
EAs YN‏ 

(۲) ینظر: «مجموع الفتاوی» (۷/ ۲۲-۲۱ و ۰۳۹۰-۳۵۳ ۰۵۲۵-۵۲4 1۷۹). 

(۳) ینظر:«مقالات الاسلامیین» (۱/ ۶ و«مجموع الفتاوی» (۷/ ۵۰۱). 

(:) ینظر:«مقالات الاسلامیین» (۰)۱۰۹/۱ و«مجموع الفتاوی» (۲۲۲/۷) 
و(۱۲/ (EAS‏ 


اووس 


ا ار 
0-8 
موا 3 چم 4 


(وهذا الذي ذکزنا : أن هذه الضماء دالا یی 
وقد ورد ذلك عن رسول الله صعََرُ في الحديثٍ الصحیح" 

وقيل: ها للو تعالى؛ وهذا القول یرد عليه الحدیث والعقل؛ إذ يجب 
تنزیه 4 الله تعالى عن تلك الأوصافي من الدبو والتدلي وغير ذلك)”". 


عر 


قول ال اف عا الى دی تاه أن هده الا این 


و هو الصحیح . ی إلخ: 


قد أصاب الم وف في تصحيحه أن الضمائرٌ في الآياتِ لجبریل عکیاللھ. 


(۱) يشير إلى حدیث عائفة ووا لكا شت عن قوله: مدال © 4 » قالت: 
«داك جبرٍیل»؛ آخرجه الیغارى (6 ۳ )4 وشم اله شيخنا في الكلام على 
القول الثاني. 

.)۲۳۷ /٤( «التسهیل»‎ )۲( 


ل 2 لا 
بغ سي چچ ٤‏ 6 ی رم 2 2 


527162108 

وا قرا في تضعیف القول التاني: أن الضماتر ترا إلى الله: ان 
خا القول بر عله الحديث رالا 

برب بالحدیت: ما رواه البخاری() عن عائشة وق نكا ست 
عن قوله: لش دا هل © 4 قالت: «ذَاكَ جبریل». 

وا قول الو اف : (والعقل) : فمعناه: أن العقل يذل على امتداع 


شود 


دنو من اللو تعالی؛ وهذا يجري على مذهب مَن ينفي علو اللو فوق 
المخلوقات» وینفی قیاع الأفعال الاختياريّة به سبحانه. 


دعا اكات ماد لت علله عرص الاب وال ون علد وتهالى 
فوقٌ سماواته على عرشه وأنه فمَّالٌ لما يريد؛ والله أعله". 
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.)۳۲۳۰( «صحیح البخاري»‎ )١( 
ينظر: هامش التعليق رقم (۳) و(۱۱).‎ (۲) 


ا 


3١5 1‏ 
سو( زیر 


(0) 


3 


گخر؟ [الحدید: ۲۳؛ آی: لیس لوجوده ات ولا 


«والصلهر وَاَلْبَاطِنُ € [الحدید: ۲]: 

آي: «الظاهرٌ» للعقول بالادلةٍ والبراهین الدالّة عليه» «الباطنٌ» الذي 
لا تدركة الابصان أو «الباطن»: الذي اتصل العقول ٍلی معرفة که ذاته. 

وقيل: «الظاهِرٌ»: العالي على كل شيء؛ فهو من قولِكٌ: «ظَهَرْتُ على 
الشيء»: إذا علوت علیه و«البَاطِنٌ): الذي بطَنّ کل شيء؛ أي: عَلم باطتة. 

والأوَّلُ أظهَرُ وأرججح)”". 


فول المولف: اول آطهر وآرجَح): 


(۱) «التسهیل» (۳۰۹/۶). 


EBES E SEE 


زان - 2210018 


يريد: القول الأول في تفسیر الظاهر والباطن من آسماء الله 
والصوابٌ في تفسير هدَيْنٍ الاسمَيْنٍ هو القول الثاني؛ لات اتقوافی 
لتفسیره و و قال في ی : («وَأنت الظامم؛ یس فَوْمَكَ 
شَيْءٌ وت Ta‏ دونك شی . 

وإنّما رجح المؤلَّفُ القو الأوَّلَ؛ فرژاین اباب علوّه تعالى بذاتِه 
فوق مخلوقاتو» ونفيٌ ذلك هو مذهب الأشاعرق وإثْباتُهُ هو مذهبٌ 
أهل السَّنَهِهِ كما تقدَّم قريبًا". 


مر مت 


)۲( ينظر: | لتعلیو ا (VV).‏ )4( 


۶ بكب سویرن 
(۱۰۳) 


قال ابن جُرَي رما في تفسير قوله تعالی: ورهب 
الخد ۲۷ ]: 

(وإعرابُ «رَْبَیَ*: معطوف على رأة وَرَحْمَةً)؛ أي: جعَل الله 
في قلوبهم الرأفة والرحمة والرهبانيّة و«ابتَدَعُوهًا»: صفة للرهبانیّ 
وال هنا بمعنی الى 

والمعتزلة يُعربون: «رَهْبَانيَة» مفعولا بفعل مضمر یفشره: 
«ابْتَدَعْوهَا»”)؛ لا مذهبَهم: :أذ الاس عا انان فا عرپوها على 
متكي وکذلك عر ها أبوعليٌ الفارسي 7 وذگر الزمخشري 


COO 
6 الوجهین‎ 


A 5 1 5‏ ع 3 
قول المؤلفي: (واعرات «رَهبَانِيَة): خط ف على 117 مم 


...(« إلخ: 


بت 
8 


جد توا 


(۱) والتقديد: وابتدعوا رهبانبة بتدغوها؛ يعني: زا راون عند سرهم واوا 
كما في «الكشاف» للزمخشري (5/ 4۸۲). ونحوه في «مدارج السالکین» (۲/ 1۰). 

(۲) نقله عنه أبو حيّان في «البحر المحيط» »)١٠١ /٠١(‏ والسمين الحلبي في «الدر 
المصون» (۲۵۵/۱۰). 

(۳) فی «الکشاف» (4/ 4۸۲). وانظر تعلق ابن المنیر علیه. 

4 «التسهیل» (5/ ۳۲۹-۳۲۵). ۲ ۲ 


ا لا ا ا را O‏ 7 


تضمّن کلام الولف ذکر الوجِهَيْنٍ في إعراب ار ! هل هي 
ملك ای 9 تا وا از اب ای ا ي بفعل محذوف 
یفسشره ما بعده والتقدیو: وابتدعُوا رهبانية؟ ورجح المؤلّفٌ الوجه 
الأوّله ونب الثاني للمعتزلة؛ حیث زَعَمُوا أن ذلك لثلا يتعلّقَ الجَْلُ 
-بمعنى الخلتی- بالرهبانیّة وهي من فعل العبد وعندهم: أن العبدٌ هو 
الذي بهل عله ۱ 


رالات الثاني هو الراچخ» وقد ذهب إليه جَمْعٌ؛ كالزَّجَاحٍ”" 
ال والبغويٌ”" والقرطیّ٩»‏ ۳ بن اقيم ا بن عاشور” 5 
وغيرهم؛ ؛ وذلك لا مفعول «جعل»في الآيةميّدٌ في القلوب: #وجعلتا 
في قوب )» [الحدید: ۲۷]» واه ا قاف ولیس في إعراب 
«رهبانيْة» على الوجه الثاني» حجَّةٌ للمعتزلة» ولا منفعة للمخالف؛ قاله 


2 : 
الشيخ الطاهر بن عاشور رم . 
+e:‏ 


(۱) فى «معانی القرآن واعرابه» (۵/ ۱۳۰). 

(۲) فى «التبیان فی |عراب القرآن» (۲/ ۱۲۱۱). 

اح فلقسیرها (۸/ ۳ bb‏ 

(6) فى «تفسیره» (۲۰/ ۲۷۱ ط. الرسالة). 

(۰) في «مدارج السالکین» (۲/ 1۰ ط. الفقي). 

(5) فى «التحریر والتنویر» (۲۷/ ۲۲ -8۲۳). 

(۷) في «التحریر والتویر» (۲۷/ 4۲۳). وقد جتل أبو حيّانَ هذا الاعراب إعرابَ 
المعتزلة» ونسَبَةُ لأبي علي الفارسي والزمخشريّ؛ كما فعل المَلْف هناء وضعفه ین 
جهة صناعة العرييّةه لكنْ آجاب امین الحلين عن ذلك. انظر: «البحر المحیط» 
(۱۰/ ۱۱۵ ودالدر المصون»  .)۲۵۵/۱۰(‏ 


اووس ۲۹۱ 


4 0 9 


)۲۰2( 


5 و وت 2 رز روصم 
قال ابن جزی من 
عير :هيع ين ير 


مس وس سر رو و عر خی ل 2 
(##وقيل هذا۱ ای كي بوه یو © [الملك]: تفتعلون من الدعاء؛ 
أي: تطلْبُونَ وتستعجِلُونَ به» والقائلون لذلك: الملائكة» أو يقال لهم 


بلسان السال). 

۳ ۶و رج ی اشر ارا :و ال 3 رن 

قوله تعالى: اوقل هذا از یکی بد يرون © که [الملك]: 

نظیره رلا سبحانه: #هذّا ىكم بد باون © 4 [الذاریات]؟ وهذا 
معنی ما قاله المؤلّفُ: أنه افتعال من الدعاء؛ بمعنی: لب الشيء» 
وعَدّی بالباء؛ کقوله تعالی: سل سابل بعد بِعَدَابٍ واقع © 4 [المسارج]. 

وقول المولْف: (والقانلون لذلك: الملاتکة أو يقال لهم بلسان 
الحال): 


.)44۷ /٤( «التسهیل»‎ )١( 


۳ را 3 0 سس 
اتج اكه كك ی کی ره( 

لتیار 

8 ج سے ب‎ E 


مشا هذا العردد: أن الفعل مبني للمفعول: «قیل»؛ فحتمل ما ذكره 

المؤلّفُء ويَحتِمِلٌ أن القائل هو الله؛ توبيخًا للكافرين؛ کقوله تعالی: 

برل ا گنروا عل أ نس حلا يلق دالوأ بك وزیا ل دوف 
لْصَدَابَ يما كرون 4 [الأحقاف]» والله أعلم. 


پم رت 


ا 


ج33 داه € 


(00) 


( وم كتف عن ساق € [القلم: 4۲]؛ قال المتأوٌلون: ذلك عبارة عن هَوّل 
يوم القيامة وشِدَّتَه ل ال كي سي 
أنه قال : (يَْادِي ماد يوم القيامةٍ لي ل نوا گات ت تَعبيل؛ تیم الشمْسَ 
ن کان عبد الششش, وت القمر ۶ من کاب الم َبتُك أَحَدٍ تا 
كان ت نَم تبقی ذو الأ e‏ مَُافِقَوهُم 
يقال له e‏ نَننَظِرُ راء قَالَ: هم الل في عبر 
ا التي عرفو 08 5 ۳ لتولية: ا د بالله منك قَالَ: 
فیقول: وه بعلامَة و تروتها؟ فیقولون: ۳ 266 لَهُمْ عَنْ ساق 
فیقولون: : نم آنت ریت خرو للشخوي تسد 0 وین دترجع 
اضلاث المُتَافِقِينَ عَظما وَاحِدَاء فلا يَسْتَطِيعُونَ شُجودا وتأویل 
الحدیث کتأویل الایة). 


(۱) آخرجه البخاري (4۹۱۹) مختصرّا. ومسلم (۱۸۳) واللفظ له» من حدیث آبي 


( «التسهيل» (871۱/6). 


oT پر‎ 


۳ الا رال ( یحتف عن سَاقٍ ٩‏ [القلم: ١٤]؛‏ قال 
المتاولون: ذلك عبارة عن هَوْلِ يوم ا ...) إلخ: 

اکتفی المؤلّف یمه بذكر قول المتأوّلین في الآية» وهو أن معنی 
ین عن سَاقٍ4؛ أي: یِکشف عن هَوْلٍ يوم القيامة» والساق على 
هذاهي الشَّدَّة ومن اتی الاق في ال 0 کے ای 
#وَآلتَمَّتٍ السا باسَاق 8 سامتاه أي: اتصّلَّتٍ السَّدَّةٌ بالسَّدَّةِ عند 
الت اود اله ت ای وراه الأب 

والقولٌ الثاني -الذي عرص عنه الملّف-: أن المراد بالساق: ساف 
الله تعالى؛ كما في رواية في الصحيح: «فیکشف رَبْنَا عَنْ سَاقه۳ 
فالحديثٌ یف الآية» فيكونٌ معناها: يوم یکشف ربا عن ساقه. 

EC کر کم کال‎ TT TY 
انا واا الاك عم او ها ف‎ 
والعدية: والكية ی القر ي وب ها يماد غليه اديت‎ 
اك سيق ا‎ 


o00: 


.)١158/1١١( ينظر: «لسان العرب»‎ )١( 

(۲) ينظر: «تفسير الطبري» (۲۳/ ۵۱6). 

(۳) هذا لفظ البخاري (5419). 

(5) ينظر: بیان 7 الجهمیة» (۵/ 8۷4-۷۲ و«مجموع الفتاوی» (195/5- 
۵) و«مختصر الصواعق» .)55-51١ /١(‏ 


اووس 


22 نمه 4 
)۱۰7( 


قال ابن جري رها 


(#ذى مارج a‏ : جمع مَعْرّح) وهو المَفِحد إلى علو؛ 
كالسلّم والعدارج التي برتقی بها. 

قال ابن عطيّة: !هي هنا مستعارة في الفضائل والصفاتِ الحَويدة» 
وقیل: هي المَرَاقي إلى السماء»(؛ وهذا اه ؛ لانه فسّرها يما بعد‌ها 
من عروج الملائكة والروح الیه؛ آي إلى عرو وین حیث هط 
أوامرٌهُ وقضاياه؛ فالعروجٌ: هو من الأرض إلى العَرّش). 

قول المو في يندا : (قال ابن عطيّة: ااهي هنا مستعارة في الفضائل 
والصفات الحميدة»): 


و 


يريك ابن + 1 و 
مع مذهب شاه عنه ااه بذاته. 


)١(‏ «المحرر الوجیز» (۸/ 0۱ ط. وزارة الأوقاف- قطر). 
9( «التسييل ۷ ۶ (EAT‏ 


لحم انان لكو كاله 


2210018 iY 


ص 


ولكنّ اب جُرَي اله رجح أن المعارج هي المَصاعِدٌ إلى السماء؛ 
بدلیل قولِه تعالى: كه لْمَلِكة والروخ اه 4 [المعارج]» ولكنه قال: 
تج بورغ« أي: إلى مره 


وهذا تأویل بصرف الكلام عن ظاهره» وهو أنها تعر إلى الله ولا 
تست لهذا التأويلٍ إلا لزع إلى نفي العلرٌ الذي هو مذهَبٌ القوم. 

وقدجاه ني الک ما یشهد لطاهر لابق هو ورتم ]تسوه 
((يَتَحَاقَسونَ فيكم مَلائكَة الیل و بالتهار)». وفیه: 4 3 


یت یسم وَهُوَ ووا بهم كيف ت رکنم عباوي...» 
تفت ۲ 


والصوابٌ في الآية: أنَّ الملائكة والروح تَعرّحُ إلى الله(. 


مهو 


(۱) آخرجه البخاري (۹ ۰0۷۲ ومسلم (۱۳۲)؛ من حدیث آبي هريرة ون 

(۲) وقد استدل بهذه الاية على إثبات صفة العلو لله جمع من الائمة. ینظر: «الرد 
على الجهمیة» للامام آحمد (ص55١-‏ دار الثبات)» و«التوحيد» لابن خزيمة 
(0©» و«نقض الدارمی» /١(‏ 555-555)» و«الإبانة الکبری» لابن بطة 
(۷/ ۱۳۸ و«التمهيد» لابن عبد البر (۱۳۰-۱۲۹/۷ و«الإبانة» للأشعري 
(ص ۰۱۱۳ و«مجموع الفتاوی» (5/ ۱۳). 


| 


ص ے 


1 9 مک ان 
ر 


قال ابن حمدالله : 


في: 00 


و«الهدّی» هنا بمعنی: بیان الطریقیّن» وموهبة العقل الذي يميز يميز د 


| ۰ 
۰ 


e‏ آن یکون بمعنی الارشاد؛ أي: دم المومن للایماد» 
والكافِرٌ للكفر؛ فک تن عند ام 4 [النساء: 2)۷۸ . 


قول المو لف ومئالة: وت :أكون يس الرشاد: ..) إلخ: 
يري أن الهُدَى في قوله: 453 تحني أن يكلون بمعنی: 


أدشدناء: 


() «التسهیل» (/۵7۱). 


AE‏ ر 
e ENES -‏ | 
ا لبد مزر ر 


SO IND 


فإن كان الارشاد عا بني دلا شيو م الان وهو 
البعتى: الأول الل دة الو ف 

وان کان: بمعنی: دَعَوْنَاةُ إليه» فلا يصحٌ؛ فانه تعالی لا يدعو الا إلى 
سبیل الحقٌّ» وطريقٍ الخیر. 

وعلى هذا: فالصوات: أن «الهدّی) بمعنی البیان» وهو المعنی 
الارل الذي قدّمه المولف. 

فق له یل تن عند ند اه که [النساء: 4۲۷۸ آی: الا والضادل: 
ارا مرو هت ا بور بسي وميا و سس 
الایمان بالقدر خیره وشره. 

FT‏ : (ومَوهبة العقل الذي يمير به بيتهما). عله يرِيدٌ: أن لعقل 
ا ایو ا ا و تاش بل 
التميير اتام بين الطریقین انما يكون بما بِعَتّ الله به رسولَة من الهُدَى 
ودين الحقٌّ: ك رئ إل تنکتير ©4 [الشورى]. 

تمرم 


اووس ۲۹۹ 


© عه 4 
)۸( 


و 
0 
و وم در هو 


قال ابن جزي ره 


( إَِعَلَينَاللْهْدَى 4 [الليل]؛ أي: بيان الخير والشن وليس المراد 
الارشاد عند الح ا خلافا للم له 


لاا سه الى واس ليمي 
آية الانسان: هکی لبیل لا شاک وما ويا @ 4 [الإنسان]. 


0000 


.)۷۰۵/( «التسهيل»‎ )١( 


نوو 


خز تضوف € 


)۱۰۹( 


یرسور کدی > [العادیات]؛ هذا جوا القسم واكم 
الکفور للنعمة؛ فالتقدیر: ار ان 

وقيل: «الكَنودٌ): العاصي. 

وقال بعص الصوفيّة: «الکنوذ»: الذي يعبّدٌ الله على عِوَضٍ)”". 

قولّة: (وقال بعض الصوفيّة: الكَنُودُ: الذي يعبّدُ الله على عِوَّضي): 

معناه عندهم: الذي يعبّدٌ الله رَعَبة في الثواب» وخوفا من العقاب؛ 
وهذا مذمومٌ عندهم. 

وقولهم هذا هو من بدعهم لكنّ المؤلّفَ رال حکاه ولم 
اوعاب 


.)۷۸-۷ ٤۷ /٤( «التسهيل»‎ )١( 
.)۲۵( ینظر: التعلیق رقم‎ )۲( 


اووس 11 


+ وا #4 


)۱۱۰( 


و 


( امان تت وزيم 3 [القارعة] هو جمع ميزان» أو جمع موزون. 

ومیزان الأعمال يوم القيامة له لسان و کفتان عند الجمهور. 

وقال قوم: هو عبارة عن العدل)۳. 

وله (ه الباق و کسان عفد اجا ن ع آهل ال الاح 
إثبات ميزان الأعمال یوم القيامة» ولم يأت ذکر ميزان الأعمال في القرآن 
مفردًاء بل بصيغة الجمع «موازين)» فقیل: جمع ميزان أو موزون» كما ذكر 
المؤلف» وانما جاء مفردا في السنة في آحادیث» كما في قوله صَصَ 
(«والحمد لله تملاً الميزان))"» وقوله: («کلمتان خفیفتان على اللسان)) 
الحدیث. وفیه: ((ثقیلتان في المیزان)7 وظاهر الادلة أنه ميزان حسَّيء 
)١(‏ «التسهیل» (۷۵۲/4). 


(۲) آخرجه مسلم (۲۲۳) عن آبي مالك الأشعري نیع 
(۳) آخرجه البخاري (16۰7) ومسلم (۲۱۹۶) عن آبي هريرة وََإِبَعَنه. 


۲ ۱۱۱۱ 


وله كِمّتان توضع فیهما الحسنات والسيئات» وقد ورد ذکر الكفتين في 
بعض الا حادیث وأما اللسان فلا أعلم أنه ورد في شيء مرفوع» ولکن 
هذا هو المشهور في کلام من تكلم عن المیزان من آهل السنةء ولثبات 
اللسان لمیزان الاعمال یتوقف على قیام الدلیل ۲ وتفسیره بالعدل هو 
قول المعتزلة» وهو من التأويل المذموم الذي هو صرف اللفظ عن ظاهره 
بغیر حجة”"» والمولف وله اکتفی بذکر الأقوال دون ترجیح؛ فليس له 
في هذا الموضع مذهب. 


09e 


)١(‏ روی الكلبي» عن آبي صالح» عن ابن عباس أنه قال: «المیزان له لسان وكفتان...»» 
آخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۱/ ٤٤١‏ رقم ۲۷۷). والكلبي متهم بالكذب» 
قال البخاري: أبو النضر الكلبي تركه يحيى وابن مهدي. ثم قال البخاري: قال علي: 
حدثنا يحيى» عن سفيان» قال لي الكلبي: كل ما حدثتك عن أبي صالح فهو كذب. 
ينظر: «المیزان» ( ۷۰۷). 
وجاء في «شرح آصول آهل السنة» للالكائي (7/ ۱۲۵ رقم ۲۲۱۰) عن عبد 
الملك بن أبى سلیمان قال: «ذکر المیزان عند الحسن. فقال: له لسان وکفتان». 
وا اا عن آبي (سحاق الزجاج أنه قال: «آجمع آهل السنة على الایمان 
بالمیزان وأن آعمال العباد توزن یوم القيامة» وأن المیزان له لسان وکفتان ویمیل 
بالأعمال» «فتح الباري» (۵۷۸/۱۳). 
وینظر: «مقالات الاسلامیین» (۲/ ۰۳۵۳ واشرح السنة» للبربهاري (ص ۲ 
رقم ۰۱۵ واالحجة في بیان المحجة» (۰)۲۵۰/۱ والمعة الاعتقاد بشرح 
شیخنا (ص ۹۵). 

(۲) ینظر: «مقالات الاسلامیین» (۳۵۶/۲). و«التذكرة» للقرطبی (ص ۰6۷۲۳-۷۲۲ 
وامجموع الفتاوی» (۰)۳۰۲/4 واشرح العقيدة الطحاویة» (۲/ ۱۳). 


ل0 و 


(وأنا أَرعَبُ إلى اللهء كما أعائّني بفضله على هذا الکتاب. أن 
یَجعله ۸ ُوجبّا لدخولي الجَنَّةَ من غير حساب ولا عذاب؛ بِحُرْمَةٍ القرآن 
العظيم» وشفاعة محمَّدٍ رسوله المصطفی الكريم). 

قوله: (بِحُرْمةٍ القرآن العظيم» وشفاعة محمَّدٍ رسوله المصطمّى 
الکریم): 

كان الأزلى E‏ ده العوشل إلى الله بأسمائه وصفانه؛ 
کما قال تعالی: ريلو ناآ عم لقت ا [الأعراف: ۰۲۱۸۰ وكما 
جاء في السكة: «اللّهُمَ ست e‏ لَه إلا آنت...؛ 
لدي" 


سا 


۳ 


)۱( (التسهیل» (/۸۰۱۸). 

(۲) آخرجه آحمد (۰)۱۲۲۱۱ وآبو داود .)١595(‏ والنسائی (۱۳۰۰) وابن حبان 
(۸۹۳) والحاکم (۱۸۵) من طرق» عن خلف بن خليفة» عن حفص بن عمر - ابن 
أخي أنس-» عن آنس» به. 
قال الحاکم: «هذا حدیث صحیح علی شرط مسلی ولم بخرجاه. وقد روي من وجه 
آخر عن أنس بن مالك». 


۳ ۳ 3 0 اا د سه ا 3 م 
aS SE‏ 55755 
e 7E‏ ج الس ی سام ا مس بر رل مه اعت ا مرا 


وما ذكَرَة من التوسّل بحرمة القرآن وشفاعة النبی ین لا 
دلیل عليه؛ فخقر الله له ورَحمّه وضاعف مَویته). 


هذا ما تیسر إملاؤه» وکان آخر ذلك يوم الثلاثاء» ثالث عشَّرَ 
جمّادی الاحرق لعام ۷ اه ولله الحمد والمنة. 


وقد لحق زيادة على ما سبق التعلیق على تسعة وثلاثين موضعا 
فكانت العدة مئة وأحد عشر موضعًاء وكان آخره في يوم الأحد الرابع 


والعشرين من شهر صفر من عام اثنين وأربعين وأربع مئة بعد الألف. 


= قلنا: حفص بن عمر لم يخرج له مسلم! وهو صدوق» وخلف بن خليفة اختلط في 
آخره فترك أحمد وغيره حدیثه» وذكر الحاكم في المدخل أن مسلمًا إنما أخرج له في 
الشواهد. ينظر: «التهذيب» (۳/ ۰۱۵۰ رقم ۲۸۹). 
وأخرجه الترمذي (۳۸۵۲) من طريق سعید بن زربي» عن عاصم الأحول وثابت 
البنانی کلاهما عن أنسء به. وقال: «هذا حديث غريب من هذا الوجه وقد روي 
مو كيرمقا هی انين 
وسعيد بن زربي: منكر الحديث؛ كما في التقريب رقم (4 ۲۳۰). 
وأخرجه ابن ماجه (۳۸۵۸) من طريق أبي خزيمة العبدي عن أنس بن سیرین» عن 
آنس بن مالك به. ۱ 
وأبو خزيمة العبدي نصر بن مرداس» قال آبوحاتم: لا بس به. وقال الحافظ: (صدوق». 
(۱) ینظر: «قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة -مجموع الفتاوی-» (۱۲/۱) 
و(۲۷/ ۸۳) وما بعده» و«التوسل آنواعه وأحكامه» للالبانی» و«التوصل إلى حقيقة 
التوسل» لمحمد نسیب الرفاعي. ۱ 


ر ليلل ما 


2 یمه المصادروالمراجم 4 
0 

۱ _ الابانة الکبری لابن بط جماعة من المحققین دار الراية للنشر 
والتوزیع» الریاض. 

۲ _ الابانة عن آصول الديانة» آبو الحسن الأشعريء تحقیق د. فوقية 
حسین محمود دار الأنصار - القاهرة الطبعة الأولى. ۱۳۹۷ه-. 

و اجتماع الحيوش الاسلامية ابن القيم» تحقیق د. عواد عبد الله 
المعتق» مطابع الفرزدق التجارية - الریاض, الطبعة الأولى» 
4ه - ۱۹۸۸م. 

5. الاحاطة في آخبار غرناطة آبو عبد الله بن سعد بن آحمد السلماني 
(لسان الدين ابن الخطیب)». دار الكتب العلمية» بیروت. الطبعة 
اول ۱۲ه. 

0. إرواء الغلیل في تخریج آحادیث منار السبيل» محمد ناصر الدین 
الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت. الطبعة الأولی» ۱۳۹۹ه. 

3 الاستغاثة في الرد على البكري» ابن تيمية» تحقيق د. عبد الله بن 
دجین السهلي» دار المنهاج للنشر والتوزیع؛ الریاض - المملكة 
العربية السعودية الطبعة الأولی» ۱۶۲۰ ه. 

۷ _ الأسماء والصفات. البیهقی تحقیق عبد الله بن محمد الحاشدي» 
مكتبة السوادي جدة-المملکة العربية السعودية» الطبعة الأولى» 
۳ مه - ۱۹۹۳م. 


زلا اص 200 ۶+ ماس ۷۰ ص )ا US‏ 
الل اذا 7 
0 03 
rE‏ ُ لوده 2 مكلا ب اتر سر رل 


.۸ 


نزن - 522576257 


اشتقاق آسماء الله» عبد الرحمن بن اسحاق الزجاجی» تحقیق د. 
عبد الحسین المبارك موسسة الرسالة» الطبعة الثانية ۱۶۰ه- 
- ۸۱۹۸۲. 


اقتضاء الصراط المستقیم. ابن تيمية» تحقیق د . ناصر العقل» دار 
عالم الکتب بیروت الطبعة السابعة» ۱4۱۹ ه - ۱۹۹۹م. 


. آضواء البیان في ایضاح القرآن بالق رآن» محمد الأمين الشتقيطي» 


المطابع الأهلية» الرياض» ۱۶۰۳ هب وطبعة دار عالم الفوائد. 
الایمان آبو عبيد القاسم بن سلام» تحقیق محمد ناصر الدین الألباني» 
مکتبة المعارف للنشر والتوزیع» الطبعة الأولى» ۱2۲۱ ه -۲۰۰۰م. 
الإيمان» ابن منده» تحقیق د. علي بن محمد بن ناصر الفقيهي» 
e a‏ روه الطيعة aE‏ ۱ 
الایمان ابن تيمية» تحقيق محمد ناصر الدين الالباني» المكتب 
الإسلامي» عمان- الاردن الطبعة الخامست ۰۲ ه-۱۹۹۱م. 
الایمان الأوسط = شرح حدیث جبریل, ابن تيمية» تحقیق علي بن 
بخيت الزهراني دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع. المملكة العربية 
السعودية» طبعة 577 ١ه.‏ 

(ب) 
البحر المحبط فى التفسیر آبو حیان محمد بن یوسف الاندلسی 
ا وک و 25 
بدائع الفوائد» ابن القيم» دار الكتاب العربي» بيروت. وطبعة دار 
عالم الفوائد. 
البداية والنهایق ابن كثير» دار هجرء الطبعة الأولى. ۱۶۱۸ه- 
AV =‏ 
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بغية المرتاد قى الرد علی المتفلسفة- السبعينية» ابن تة 


الأولی» ۱۶۱۵ه. 


الملك فهد. الطبعة الأولی» ۱۶۲۰ ه-. 


. بیان الوهم والایهام. ابن القطان الفاسي» تحقیق د. الحسین آیت 


سعید» دار طيبة - الریاض, الطبعة الأولى» ۱۱۸ه--۱۹۹۷م. 
(ت) 

تاريخ دمشق. ابن عساکر تحقیق عمرو بن غرامة العمرويء دار 

الفكرء ۱۱۵ ه - ۸۱۹۹۵. 

التاریخ الكبير» محمد بن إسماعيل البخاري» داثرة المعارف 

العثمانیة» حيدر آباد - الدکن. 

التبیان في آیمان القرآن ابن قيم الجوزية» تحقیق عبد الله بن سالم 

البطاطي دار عالم الفوائد - مكة المكرمة» الطبعة الاأولی» ۲۹٩‏ ۱ ه.. 

التدمریة» ابن تيمية» تحقیق د. محمد بن عودة السعوي» مکتبة 

العبیکان - الریاض الطبعة السادسة» ۱۶۲۱ - ۲۰۰۰م. 

ترتیب المدارك وتقریب المسالك. القاضی عیاض مطبعة فضالة» 

المحمدية» المغرب. الطبعة الأولى. 

التسهيل لعلوم التنزیل» ابن جزي» تحقیق علي الصالحي. دار طيبة 

الخضراء الطبعة الأولى. ۱۳۹٩‏ ه. 


لد ] اللا نا را اه سح 


۸. تعظيم قدر الصلاة» محمد بن نصر المَرَوَزِيء تحقيق د. عبد 
الرحمن عبد الجبار الفريوائي مكتبة الدار - المدينة النبوية» الطبعة 
اول ۷ ده ۱ 

۹. التعلیق على القواعد المثلی» عبد الرحمن البراكة إغداد عبد الله 
المزروع دار التدمرية الرياض» الطبعة الثانیت ۱۳۲ ه-۲۰۱۱م. 

۰ التعلیقات على المخالفات العقدية في فتح الباري عبد الرحمن 
البراك دار التوحید للنشر الطبعة الأولی» ۱۳۳ه. 

۱ التفسیر» سعید ين منصور تحقیق د سعد بن عبد الله آل حمید. دار 
الصميعي للنشر والتوزیع» الطبعة الاولی» ۱۷ ۱۶ه - ۱۹۹۷م. 

۳۲ سير أسماء الله الحيك» أبو إسحاق الزجاج؛ تق امن 
يوسف الدقاق» دار الثقافة العربية. 

۳ التفسير البسیط علي بن أحمد الواحدي جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية» الطبعة الأولى. ١57١اه.‏ 

6 تفسير القرآن العظیم. ابن کثیر دار طيبة للنشر والتوزيع» الطبعة 
الثانية +1417هي - ۱۹۹۹م. 

۰ تقریب التهذیب. الحافظ ابن حجر تحقیق محمد عوامة» دار 
الرشید - سورياء الطبعة الاأولی» 5٠5١ه‏ - 1985م. 

5"”. تهذيب التهذیب. ابن حجر مطبعة دائرة المعارف النظامية» الهند» 
الطبعة الأولى. ۱۳۲۰ ه. 

TY‏ تهذیب اللغة» محمد بن آحمد بن الأزهري» تحقیق محمد عوض 
مرعب» دار إحياء التراث العربي - بیروت. الطبعة الأولى» ١١٠٠م‏ 

۸ توضيح مقاصد العقيدة الواسطی عبد الرحمن البراك إعداد عبد 
الرحمن بن صالح السدیس دار التدمرية» الطبعة الثالثة ۱۳۲ ه. 
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. توضيح مقدمة التفسير لشيخ الإسلام ابن تيمية» عبد الرحمن 


الأولی ۱6۰ه. 


. التوحید وإثبات صفات الرب. ابن خزيمة» تحقیق عبد العزیز 


بن إبراهيم الشهوان مکتبة الرشد - السعودية - الرياض» الطبعة 
الخامسة» ۱۶۱6ه - ۱۹۹6م. 

تیسیر الکریم الرحمن في تفسیر کلام المنان» عبد الرحمن 
بن ناصر السعدي موسسة الرسالة بیروت. الطبعة الأولی 
۰ه -۲۰۰۰م. 


(ج) 
جامع البيان في تفسير القرآن» أبو جعفر محمد بن جرير الطبري» 
تحقيق د. عبد الله بن عبد المحسن الترکي دار هجر للطباعة» 
الطبعة الأولى» 577١ه‏ - ۲۰۰۱م. 
جامع بیان العلم وفضله ابن عبد البر» تحقيق آبو الأشبال الزهيري» 
دار ابن الجوزي» السعودية. الطبعة الأولى» 5١5‏ ١ه-‏ ۱۹۹6م. 
جامع الرسائل» ابن تيمية» تحقیق د. محمد رشاد سالم» دار العطاء 
- الریاض الطبعة الأولی ۱۶۲۲ ه-- ۲۰۰۱م. 
جامع العلوم والحکم. ابن رجب الحنبلي تحقیق شعیب 
الارناژوط - ابراهیم باجس» موسسة الرسالة؛ بیروت. الطبعة 
السابعق ۱۱۹ه. 
جامع المسائل» ابن تيمية» دار عالم الفوائد للنشر والتوزیم» مكة 
المکرمة - المملكة العربية السعودية. 
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جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا الحمویة اين تيمية» 
تحقيق محمد عزير شمس» دار عالم الفوائد - مكة» الطبعة 
الأولىة ۱۶۲۹ه. 

الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» ابن تيمية» تحقيق علي بن 
حسن» وعبد العزیز بن ابراهیم» وحمدان بن محمد دار العاصمت 
السعودية الطبعة الثانية» ۱٩‏ ۱6ه - ۸۱۹۹۹. 

جواب في الایمان ونواقضه. عبد الرحمن خ البراك» اعتناء عبد 


الرحمن بن صالح السدیس» دار التدمرية» الطبعة الأولى» ۳ هھ 
- ۰۱۲ ام 


عراب كني وا ا 


5 
حادي الأرواح إلى بلاد الا فراح؛ ابن و قيم الجوزية دار عالم الفوائد 
للنشر والتوزیع مكة المكرمة - المملكة العربية السعودية. 
الحجة في بیان المحجة الأصبهاني ي التيمي» تحقيق محمد بن ربيع 
المدخلی. دار الراية-السعودية» الرياضء الطبعة الثانية» 519١ه‏ 
- ۱۹۹۹م. 

(د) 
درء تعارض العقل والنقل» ابن تيمية» تحقیق د. محمد رشاد سالم» 
جامعة الامام بالریاض. الطبعة الثانية» ۱۱٤۱ھ‏ - ۸۱۹۹۱. 
الدرر الکامنة فى أعيان المثة الثامنة» الحافظ ابن حجر» تحقیق 
محمد عبد المعید ضان» مجلس دائرة المعارف العثمانية - صیدر 
أباد» الهند» الطبعة الثانية» ۱۳۹۲ه- - ۱۹۷۲م. 
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8 الدر المنثور السيوطي. دار الفکر - بیروت. 


(ر) 
الرسالة التدمرية» آبو العباس آحمد بن تيمية» المکتب الاسلامي؛ 
دمشقء الطبعة الثالثة» ۱۰۰ ه. 
الرسالة القشیرية. عبد الکریم بن هوازن القشيري تحقیق عبد 
الحلیم محمود» ومحمود بن الشريف» دار المعارف القاهرة. 
(ز) 
زاد المسير في علم التفسیر» عبد الرحمن بن علي بن الجوزي؛ 


تحقيق عبد الرزاق المهدي» دار الكتاب العربی - بيروت» الطبعة 
الأولی 4177 ١ه‏ 


زاد المعاد, ابن القيم» تحقيق شعيب وعبد القادر الارناژوط مؤسسة 
الرسالة الطبعة السابعة والعشرون» ١۱٤۱ھ‏ -19945١م.‏ 


. الزهد. آحمد بن حنبل» دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى» 


۰ ه - 4٩۱۹4م.‏ 


۲ الزهد. عبد الله بن المبارك» دار الکتب العلمية» بیروت. 


: الهف هناد ین الشری» تسقیق عبد ال خسن عبد الجبار القريوالى: 


دار الخلفاء للکتاب الاسلامی - الکویت. الطبعة الأولی» ۰ ۱۰ ه. 


الزهد. وکیع بن الجراح» تحقیق عبد الرحمن عبد الجبار الفريوائي» 
مکتبة الدار المدينة النبوية» الطبعة الأولى» 5 5٠‏ ١ه‏ - ۱۹۸6م. 


۱ الزهر النضر في حال الخضر ابن حجر العسقلاني» تحقیق صلاح 


مقبول أحمد. مجمع البحوث الاسلامية الهند الطبعة الأولى» 
8ه - ۱۹۸۸م. 
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(س) 

.٥‏ السبعة فى القراءات» آبو بكر آحمد بن موسی بن مجاهد تحقیق 
شو فرت داز المخارف - مس الطيعة ااا 6۳۹ 

17 سلسلة الأحاديث الصحيحة؛ محمد ناصر الدين الالباني مكتبة 
المعارف للنشر والتوزیع. الرياض. 

۷. السنة عبد الله بن أحمد» تحقيق د. محمد بن سعيد بن سالم 
القحطانيء دار ابن القيم - الدمام» الطبعة الأولى» 505١ه‏ 
A=‏ 

۸. السنة آبو بكر الخلال» تحقيق د. عطية الزهراني» دار الراية - 
الرياض» الطبعة الأولى» ١۱٤۱ھ‏ - ۱۹۸۹م. 

.٩4‏ السنةء لابن آبي عاصم» تحقيق محمد ناصر الدين الألباني» المكتب 
الاسلامي بيروت» الطبعة الأولى» ١٠58١ه.‏ 

۰. السنة = شرح آصول اعتقاد آهل السنة والحماعة هبة الله بن الحسن 
اللالکائی» تحقیق أحمد بن سعد الغامدي» دار طيبة - السعودیق 
الطبعة العامنة ۱6۲۳ ه - ۲۰۰۳م.. 

.١‏ الستن الكبرى» النسائي» تحقیق حسن عبد المنعم شلبي» مؤسسة 
الرسالة - بیروت الطبعة الأولی ۱۲۱ه - ۲۰۰۱م. 

۲. السنن الکبری. البیهقی تحقیق محمد عبد القادر عطاء دار الکتب 
العلمية یروت - لهات الطبعة الا ؟ ۱۶۷ ه - ۲۰۰۳م. 

۳ سنن الترمذي آبو عيسى الترمذي» تحقیق د. بشار عراف دار الغرب 
الاسلامي - بیروت» سنة النشر: ۱۹۹۸م. 

1 سکن أبس كاوق ابات بخ الا کیت اسان تین ميت 
محيي الدین عبد الحمید؛ المکتبة العصرية صیدا - ببروت. 
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. سنن ابن ماجه» آبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجه القزوينى» 


تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء الكتب العربية - فيصل 
ی اا ا ی 
سنن النسائي» آبو عبد الرحمن آحمد بن شعيب النسائي» تحقيق 
عبد الفتاح أب وغيدة مکتب المطبوعات الاسلامية - حلب: الطبعة 
الثانية» ۲-۵۱6۰ ۱۹۸م. 
سير آعلام النبلاء» شمس الدین محمد بن آحمد الذهبي مؤسسة 
الرسالة بیروت الطبعة الثالئت ۱۰۵ه. 

(ش) 
شأن الدعاء آبو سليمان الخطابي» تحقيق أحمد يوسف الذقاق دار 
الثقافة العربية» الطبعة الثالثة» ۱۲٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م. 
شرح الأصبهانية» ابن تيمية» تحقيق د محمد السعويء مكتبة دار 
المنهاج- الرياض» الطبعة الاولی» ١١٤٠ه.‏ 


۱ شرح حديث النزول ابن تيمية» المكتب الاسلامی» بیروت. لبنان» 


شرح العقيدة التدمرية. عبد الرحمن الب اه اعداد عبد الرحمن 
السديسء دار التدمرية الرياضء الطبعة الثالثة» 575 ١ه‏ - ۲۰۱۳م. 
شرح صحيح مسلم» آبو زكريا ب يي بن شرف النووي» دار إحياء 
شرح العقيدة الطحاوية» ابن آبي العز الحنفي» تحقيق شعيب 
الأرناؤوط - عبد الله بن المحسن التركي» مؤسسة الرسالة - 
بیروت» الطبعة العاشرة» ۷ هھ - ۷ (م. 
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4 شرح العقيدة الطحاوية عبد الرحمن البراك إعداد: عبد الرحمن 
بن صالح السديس» دار التدمرية الطبعة الثالثت ۱۳ ه. 

.A0‏ شرح العقيدة الواسطية» محمد بن صالح العئیمین» دار ابن الجوزي 

1 الشريعةء آبو بكر محمد بن الحسين الآجري» تحقيق د. عبد الله بن 
الثانية» ۰ مه - ۸۱۹۹۹. 

.AV‏ شرح علل الترمذي ابن رجب» تحقيق د. همام عبد الرحيم سعید» 
مکتبة المنار - الزرقاء - الاردن الطبعة الأولى»/501١1ه-19/1م.‏ 

۸ شرح القصيدة الدالية للكلوذاني عبل ال خن من اضر الراك 
الأولي» ٠‏ ا = ۲۰۸۹ 

۹ شرح كلمة الإخلاص لابن رجب» عبد الرحمن بن ناصر البراك 
الأول ۱۶۳۵ هد ۱6 ۲۹م. 
الطبعة الاولی» 5١5١ه.‏ 

4 شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحکمة والتعلیل ابن قيم 
الجوزية دار المعرفة» پیروت. طبعة /119ه-91/8١م.‏ 

۲ شواذ القراءات. محمد بن آبي نصر الكرماني» تحقیق شمران 
العجلى» مؤسسة البلاغ بیروت. 
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(ص) 
الشین كيد الخمیده الات الجر الوطتی الستعرؤى: ال 
الصحاح» الجوهري» تحقيق أحمد عبد الغفور عطار دار العلم 
للملاين -تيروت» الطبعة الرابعة» ۷ مه - ۸۱۹۸۷. 
صحیح أبي داود - الأم» محمد ناصر الدين الالباني» مؤسسة غراس 
للنشر والتوزیع» الکویت. الطبعة الأولى» 577 ١ه‏ - ۲۰۰۲م. 
صحيح البخاري» أبو عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري؛ 
تحقيق محمد زهير بن ناصر الناصرء دار طوق النجاة الطبعة 
الأولی» 577١اه.‏ 
صحيح الترغيب والترهیب. المنذري» محمد ناصر الدين الألباني» 
مكتبة المعارف الرياض - المملكة العربية السعودية» الطبعة الأولى» 
١5ه-٠١٠٠١5م.‏ 
صحيح ابن حبان» تحقيق شعيب الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة بيروت» 
الطبعة الأولى» ۱2۰۸ ه - ۸۱۹۸۸. 
الصفدية» ابن تيمية» تحقیق محمد رشاد سالم مکتبة ابن تيمية» 
مصر الطبعة الثانیت ٤١١‏ ١ه.‏ 


. الصواعق المرسلةء ابن القيم» تحقيق د. علي بن محمد الدخيل 


الله» دار العاصمة -الرياض» الطبعة الأولى» ۱۰۸ه. 


(ط) 
۱ طبقات الصوفية. آبو عبد الرحمن السلمی» تحقیق مصطفی 
عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية - بیروت. الطبعة الأولى» 
۹ ه- ۱۹۹۸م. 


۲ طریق الهجرتین وباب السعادتین» ابن قيم الجوزية دار عا 
عى ا رین رثات سب ان كيم 
الفوائد» مكة» الطبعة الأولى. ۱۲۹ه. 


كن 2210710 


8 
۳ .غاية النهاية في طبقات القراء ابن الجزري» تحقيق ج. برجستراسرء 
طبعة ١70١ه»‏ مكتبة ابن تيمية. 
(ف) 
٤‏ فتح الباري» ابن رجب الحنبلی» جماعة من المحققین مكتبة 
الغرباء الاثرية - المدينة النبوية. 
٥‏ . فتح الباري ابن حجر العسقلاني تحقیق محمد فؤاد عبد الباقي 
دار المعرفة - بیروت ۱۳۷۹٩‏ ه. 
۲ الفتوی الحموية. تحقیق د. حمد بن عبد المحسن التويجريء دار 
الصميعي - الریاض. الطبعة الثانية» ۵۵ مه -۲۰۰۱م. 

۷ الفرقان بين آولباء الرحمن وآولیاء الشیطان ابن تيمية» تحقیق د. 
عبد الرحمن بن عبد الکریم اليحيىء دار الفضيلة؛ الریاض. 
.فيض القدير شرح الجامع الصغير. عبد الرؤوف المناوي» المكتبة 

التجارية الکبری - مصس الطبعة الأولى: ۱۳۵۲ ه. 
(ل) 
848 .لسان العرب» ابن منظورء دار صادر - بیروت. الطبعة الثالشت 
> ۱۰ ق 
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. المحرر الوجيزء عبد الحق بن عطية الأندلسي» تحقيق الرحالي 


الفاروق وغیره» مطبوعات وزارة الشؤون الإسلامية في قطر الطبعة 
الا ۸ى 


. مجمع الزوائد. الهيئمي» تحقیق حسام الدین القدسي» مکتبة القدسي» 


القاهرق 4 ۱6۱ه - ۱۹۹6م. 


. مجموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية» جمع وترتیب ابن قاسم» الرئاسة 


العامة لإدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد» الریاضن: 


. مختصر فی شواذ القرآن من کتاب البدیع» ابن خالویه» مكتبة 


المتنبی» القاهرة. 


. مختصر الصواعق المرسلت ابن القيم» تحقيق د. الحسن بن عبد 


الرحمن العلوي آضواء السلف - الریاض. 


البغدادي» دار الکتاب العربی - بیروت. الطبعة الثالثة ۱۶۱۲ هه - 


. مذهب آهل التفویض في نصوص الصفات أحمد بن عبد الرحمن 


القاضيء دار العاصمة الطبعة الثانية» 574 ١1ه-86/١١1م.‏ 


. المسالك في شرح موطأ مالك أبو بكر بن العربي المعافري 


الإشبيلى المالكىء دار الغرب الإسلامىء الطبعة الأولی ۱۶۲۸ ه- 
حت ۰۱۱۷ ام 


اطا ر ا 2009 اص ۰ص vj‏ 
الا که 
E‏ ج لے ی ی مس و 


۹ 


۲۱ 


1 


۱۳۵ 


۱۳۷ 


۱۳۸ 
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المستدرك على الصحيحين» آبو عبد الله النيسابوري الحاکم؛ 
مصطفی عبد القادر عطا. دار الکتب العلمية - بيروت» الطبعة 
الأولىة ۱۹۹۰2-۱۶۱۱۱ ۵» 


المسند. آحمد بن حنبل الشیبانی» تحقیق شعیب الأرناژوط - 


عادل مرشد» وآخرون» مؤسسة الرسالة الطبعة الأولى» ۱۶۲۱ ه- 
- ا 


. المسند الحميدي» تحقيق حسين سليم آسد دار السقاء دمشق - 


سورياء الطبعة الاولی؛ 1945١م.‏ 


مسند آبي یعلی؛ أبو يعلى الموصلي تحقيق حسين سلیم؛ دار 
المأمون: بيروت» الطبعة الأولى» E DE:‏ 


. مصنف ابن أبى شيبة» تحقيق كمال يوسف الحوت. مكتبة الرشد - 


الریاض. الطبعة الأولى. ۱۰۹ ه. 


. معاني القرآن وإعرابه» آبو إسحاق ال زجاج» تحقیق عبد الجلیل عبده 


شلبي» عالم الکتب - بیروت الطبعة الأولى ۱۰۸ ه - ۸۱۹۸۸. 


المعجم الكبير» الحافظ آبو القاسم الطبراني» تحقیق حمدي عبد 


المجيد السلفى. مكتبة ابن تيمية - القاهرة» الطبعة الثانية. 


. مشالات الااسلامیین» الحسن الاشعري تحقیق نعیم زرزور» 


المكتبة العصرية الطبعة الاولی؛ ۱۲۲ه - ۲۰۰۵م. 


. موقف ابن تيمية من الأشاعرة» عبد الرحمن المحمود مکتبة الرشد 


- الریاض, الطبعة الأولی» ۱۱۵ ه - ۸۱۹۹۵. 


. منهاج السنة» ابن تيمية» تحقیق محمد رشاد سالم» آشرفت على 


طباعته جامعة الامام الطبعة الآولى» 5٠5١اه.‏ 


للطباعة والنشر بیروت. لبدان: الطبعةالأوليء ۱۳۸۲ = ۱۹1۴ء 
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. النبوات» ابن تيمية» تحقیق عبد العزیز بن صالح الطویان آضواء 


السلف. الرياض» الطبعة الأولى» ۱۲۰ه-۲۰۰۰م. 

نزهة الأعين النواظر في علم الوجوه والنظائر» عبد الرحمن بن 
الجوزي» تحقيق محمد عبد الكريم كاظم الراضي» مؤسسة الرسالة 
- لبنان - ببيروث: الطبعة الاأولی؛ 44 اح - ۱۹۸6م. 

النشر فى القراءات العشر محمد بن محمد بن یوسف ابن الجزري» 
تحقیق عل محمد الضباع» المطبعة التجارية الکبری. 

نظم المتناشر من الحدیث المتواتر محمد بن آبي الفیض الكتاني» 
شرف حجازي. دار الکتب السلفية» مص الطبعة الثانية. 

نقض الدارمی على المربسی. عثمان بن سعد الدارمی» تحقیق 
یه بیش از مش ا ی ی ”" 
- ۱۹۹۸م. ۱ 

النکت والعیون- تفسیر الماوردي آبو الحسن علي بن محمد 
الماوردي تحقیق السید ابن عبد المقصود بن عبد الرحیم دار 
الکتب العلمية - بيروت - لبنان. 

النهاية في غريب الحدیث والأثرء ابن الأثیر» تحقیق محمود 
الطا ج وظاهر شبد الراوق: ال الاد يروف 1۳۹۵ ه 
۰ 9م 


[۳۷۰ ماک زیون ین -- 5۲555 د 


مي هدرن موی ب 


مسائل توحيد الربوبية والالهية 
الاستدلال بالمخلوقات على الربوبية سس 
تقسیم التوحید ودرجات الناس فيه 
الاستدلال بالمخلوقات على توحيد الالهیة سس 
نفي التشبیه والتمثیل وأنواعه س 
التوسل بحرمة القرآن وشفاعة الرسول مهو س 

مسائل آسماء الله 

معنی اسم الله الحق وحکم اطلاق «واجب الوجود» على الله تعالی 
معنی اسم الله الكريم س 
معنى اسم الله العزیز سسس 
معنى اسم الله الفنّاح ..... 
تقديم اسم الرحمن على الرحيم والفرق بينهما سس 


تفسير اسم الظاهر والباطن 

دعاء الله بأسمائه وضابط الاسم س 
الصفات الإلهية 

صفة العلو والفوقية 


سس التغليق (۱۲۱۱) 


....... التعليق (6) 
اس التعليق (۱۳) 
...... التعليق )٩۱(‏ 


التعليق (۱۰۲) 


350 ۰۸۱( )64(۰6)٩( التعليق‎ 1۱ 
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العندية ودلالتها على العلو یی التعلیق (۰)۳۹ (۷۷) 
صفة الا ستواء على العرش وو قت س التعلیق (6۳) (57) 
قر الله من عات ...ص ص صصص سس مسب این ۲۱ 
لدتو اه التعليق )1٠١1١(‏ 
صفة الكاحم سس التعليق (65(6)54) 
تفسير قوله تعالی: « ول یھر ا سس التعلیق (۲۹) 
تفسیر القول في قوله تعالی #قَقَالَ ھر ره وا التعليق (۳۳) 
تفسیر القول في قوله تعالی: « وق لمأت هدجه التعلیق (۸۲) 
احتمالات القائل في قوله تعالى: ول هذا از یکی بده یو > . سب التعليق (۱۶) 
صفة الوجه ی سس التعلیق (۲۲) 
صفة الیلین سس التعلیق (۰)6۹ (۰)۹6 )٩9(‏ 
تفسیر القبض والبسط في قوله تعالی: وله يفوص ویب 4 التعلیق (۳6) 
صفة الا تخد ان 500 التعلیق (۲۰) 
تسیر لین س التعلیق (۵۰) 
معنی: اولظ ةق الى 64 .سس سس سس التعلیق (۷۰) 
صفة الساق ا س 000 ان ....... التعلیق (۱۰۵) 
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التعلیق (۱۲) 


اعلق ۱۷۲ 
سس التعلیق )٩۲(‏ 


صفة الا تیان والمجيء سر سس التعليق ( ۲ ۳ب (۷۸) 


فيه لخن واه 
صفة الکید بالکافرین 
استهزاء الله بالمستهزفین . 
مکر الله بالکافرین 
سخرية الله بالمنافقین ... 

ما يجوز على الله وما یستحیل عليه 


حلول الحوادث 77امثْثرَئزئ "76''657‏ كآآ[/#ااأألكشككر ا 


حكم إطلاق لفظ التغير في حق الله تعالی .. 


القول بأن السیثات لا تبطل الحسنات مبنیْ على القول بآن أفعال الله قديمة . 


المثل الأعلى .. 
معنى العلم في قوله تعالى: ون بت 


معنی آفعل التفضیل في قوله تعالی: ۳۹ و اا 


سس التعلیق (۵۹) 


التعلیق (۱۱) 
التعلیق (۵۱) 
التعلیق (۳۲) 


.... التعلیق (۳۵) 
....... التعلیق (۸۵) 


6 انّهتر الْمَوَضْويْ 


الثور المنخلوق وغير المخلوق سس ۱ التعلیق (۷۰) 
إضافة الثقل إلى الله را 
نسبة الاعتذار إلى الله التعلیق (۳۰) 
النبوة وبراهينها 
نبوة الخضر لوآلا وحياته سس صصص التعليق (/51) 
القضاء والشدر 
ابطال مذهب القدرية والجبرية بقوله تعالی: 8 ال عبد اج شتورن 44 التعلیق )١7(‏ 
معد ق الله قا لی لش 18 کن > ص مسصضسيي التقلیق (۲۵) 
الرد على المعتزلة القائلین بالأجلین .سس التعلیق (6۰) (۳) )٩۰(‏ 
معنی الظلم ومنشأ لضلال في تعریفه سس سس التعلیق (۵۲) 
الكعات واللرع | لوط دس سس سیر سس سب ليق ۷0 
نفي الخيرة عن العباد سس ستم سس 00 التعلیق (۸4) 
الرضى وا اراد 2ش سسسب التعليق (48) 
ارات واا ا ورقسانت لوال دعل الم التعليق (۱۰۳) 


الهدايه سس التعليق A VD‏ 


لا | مه | ریا ۰۱۱/۱ اس 
مو سيو ون کي رو 2 وه کم 


كلل تكو 


مسائل الإيمان والكفر 


ترقت الات ل اا ساي 


دخول العمل في مسمی الایمان ۱ ۱ ۱ التعليق (۱۹) 
حكم عصاة المو عق قن سس سم ع ع اه عي وس تست هک سس التعلیق (6۲ (۱ ۰۷ (۱۰۰) 


د 0 


معنی الاسلام في قوله تعالی: لورت أأزِيت أسَاموا » E‏ 
الحكم بغير ما أنزل الله ام ص سس !لت لين 06۷9 
کک ول الا م صصص سويت اعطق 3/۱ 
زيادة الايمان سس التعلیق (۵۸) 
القيامة 
الاستدلال علی صفة الرؤية بالعقل .سسسب التعلیق (88) 
تفسیر قوله تعالی: ار ای لی کک التعلیق )٩3(‏ 
السلوك والتصوف 
تفضیل قول «الحمد لله رب العالمین» على «لا إله إلا الله» ......................... التعلیق (۱۵) 
مقصد العامة والخاصة من ذكر الله سس التعلیق (۲۵) 


ذکر الله بالاسم المفرد «الل الله» لس التعلیق (۲۹) 


65 الرس الْمَوَضْويْ 


درجات المحبة وعلاقتها بمقام الخوف والرجاء والتوكل : 


هت انیا الق كل .حمسو سسب 
علاقة الشكر بالإيمان سسست. 


شروط قبول العمل س 
درجات ومقامات الخوف والرجاء 7 
ابسن یو الشق لاط قآ نس سس 
الذهاب إلى الله. 


.. التعلیق (۲۸) 


سس الق (۳۷) 
:يري 0-0-0000 اه 
اسن التغليق(44) 
سس التعليق (ع ۵) 
سس التعليق (51) 
ب سس اس التعليق(97) 


التعلیقات على المقدمات 


التعلیق (۲): مناقشة قول ابن جزي أن التصوف له تعلق بالقرآن مما 
التعلیق (۳): توضیح قول ابن جزي عن الله وآسمائه وصفاته: (وما يجوز عليه وما 


التعلیق (4): مناقشة ابن جزي في تفسیر الایمان بالتصدیق وبیان أن هذا التفسیر هو 


ارا واو ید سونو سس سیسوس سکس ی سس ۱۱ 
التعلیق (6): مناقشة ابن جزي في حکم اطلاق «واجب الوجود» على الله» وبیان جواز 
التعلیق (1): توضیح تفسیر ابن جزي لاسم الله الكريم بالمحسن مس سس یه ۱ 
التعلیق (۸): توضیح تفسیر ابن جزي لاسم الله العزیز بالغالبا س 


التعليق :)٩(‏ مناقشة ابن جزي في معاني أسماء: «العَلِىٌ)» و«المُتعالي)» و«الأَعْلَى) 
وبيان دلالتها على علو الذات إضافة إلى علو القدر والعظمة سسا 


22 المهقرل‌النون 


التعلیق (۱۰): توضیح تفسیر ابن جزي لاسم الله الفتّاح بالحاکم وخالق النصر ۲4۰۰۰ 
التعلیق (۱۱): مناقشة ابن جزي في إطلاق «نفى حلول الحوادث» عن الله» وبیان أنه 
أصل كبير عند المتکلمین یقصدون به نفي قیام الأفعال الاختيارية بالله .70 


التعليق (۱۲): مناقشة ابن جزي في تأويل صفة «الرحمة» بما يتسق مع مذهبه في نفي 
کم ال تفا سس سس سس سس یکی سس یی 


التعلیق (۱۳): توضیح قول ابن جزي في سبب تقدیم اسم الرحمن على الرحیم ۰۰ ۲۹۰ 
سورة الفاتحة 

التعلیق (۱4): مناقشة ابن جزي في مراتب «الشکر» وسلوکه طريقة الصوفية ...۳۰ 

التعلیق :)٠١(‏ مناقشة ابن جزي في تفضیله قول «الحمد لله رب العالمین» على لا له 


التعلیق (۱): توضیح استدلال ابن جزي بقوله تعالی: $ اكاك نهَبْدُ اياك سوي 


سورة البقرة 
التعلیق (۱۷): مناقشة ابن جزي في تفسیر قول الله تعالی: نهر بيهر »* 
وتصویب ما ذکره من الوجوه مع ذكر أقربها للصواب ...4لا 
التعلیق (۱۸): مناقشة ابن جزي في دعواه أن دلالة المخلوقات في القرآن هي للاستدلال 
فلل وجرا وو عدا رة أن الق فلا رل هن فک اسر عادول 
بها على تو حيد | لإ لهي مسج موس وه یسیو 
التعليق (۱۹): مناقشة ابن جزي في إخراجه العمل عن مسمى الإيمان مع تعلق السعادة 


التعليق (۲۰): مناقشة ابن جزي في صفة الحياء لله وتصويب رأيه الا 


22557627 SEE ERS القن‎ 


ر کک 


ا ا این خی كن شیب کر ای ا .4 


تنبيه: حول ما اشتهر عند كثير من المفسرين أن الحامل لإبليس على ترك السجود هو 
التعليق (۲۲): مناقشة ما أورده ابن جزي من الوجوه في تفسير قوله تعالی: تما ووأ 
هَكَرَّ وَجَهُ له 4 وذکر سياق مجيء «الوجه» في الایات؛ وبيان دلالة کل منها بحسب 


تن 
م 


التعليق (۲۳): مناقشة ابن جزي في تفسير قوله تعالى: ولا فص را 4 وبيان معاني 
«القضاء)» فى القرآن Oss‏ 
التعليق (۲4): مناقشة الوجوه التي أوردها ابن جزي في تفسير قوله تعالى: فاص 
AE‏ ت ©4 وبيان الو جه الراجح O Qs‏ 
التعليق (۲۵): مناقشة ابن جزي في تفريقه بين الخاصة والعامة فى مقاصد الذکر وما 
یوهمه کلامه من أن الخاصة لا طمع لهم في الاجور ممما 
التعلیق (۲۲): مناقشة ابن جزي في ذکر الله بالاسم المفرد «اللة» الله» .58 
التعلیق (۳۷): مناقشة ابن جزي فى معنی «الواحد» وجریه على طريقة المتکلمین فى 
التعليق (۲۸): مناقشة ابن جزي فى درجات «المحبة» وعلاقتها بمقام «الخوف والر جاء 


التعليق (۲۹): مناقشة ابن جزي في نفي الكلام في قوله الله: ولا بکلَهُر م4 7 


التعليق (۳۰): مناقشة ابن جزي في نسبة الاعتذار إلى الله سس ۷۸ 
التعليق (۳۱): مناقشة ابن جزي في تقييد استجابة الدعاء بموافقة القدر؛ وبيان مافيه 


25551 ال لمر امِب --[۲۷۹] 
التعليق (۳۲): مناقشة ابن جزي فى صفة «الإتيان» لله» وبيان مافي كلامه من خلل 
التعليق (۳۳): مناقشة ابن جزي في تفسير قول تعالى: #فقال له اه ونوا 
التعلیق (۳4): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: وان ی وی 4 
وتصويب ما ذکره عن دلالة القبض والسط AA. Ty ۱۳۳5 eT‏ 
التعليق (76): مناقشة ابن جزي في اقتصاره على ذكر أحد وجهي تفسير قوله تعالى: 
ول يطو ومن ومو وإغفال الاخره وهو الأرجح 4 


التعلیق ۳0 مناقشة ابن جزي فى قوله: (السیثات لا تبطل الحسنات) me‏ 
سورة آل عمران 
التعليق (۳۷): مناقشة ابن جزي في تفسير «أولى العلم» بالعارفين بالله QE‏ 


التعلیق (۳۸): مناقشة ابن جزي فى نفی صفة «المکر؟»؛ بناة علی اعتقاد أن المکر كله 
مذموش وبيان أن من المکر ما هو محموث وهو ما كان على وجه المجازاة عَذُْلَا ... 


التعلیق (۳۹): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: في شأن عیسی: «وَعکَ 4 


وعدوله عن ظاهر اللفظ الدال على علو الله بتفسيره بلازهه سس ۰ ۹۸ 

التعلیق :)4٠(‏ توضیح قول المعتزلة أن المقتول مقطوع عليه أجل ۰ ۱۰۰ 

التعلیق (4۱): مناقشة ابن جزي في مفهوم التوکل ودرجاته سس ١٠١١‏ 
سورة النساء 


التعلیق (4۲): مناقشة الوجوه التي آوردها ابن جزي في تأویل قوله تعالی: # ومن 


يقل م E‏ ی ها وتحریر مذهب أهل السنة في 
عصاة الموسدین؛ والتوفيق بين الأدلة التی ظاهرها التعارض فى هذا الباب--۱۰ 


التعلیق (8۳): توضیح تفسیر ابن جزي ییون ؟* بالتلبیر سس ۱۸ 


الاو را 52009 اس( ۰ 
تس از کار کر 
عم هه نو کی 2 ی 


۳ 


التعلیق (55): توضیح تفسیر ابن جزي لقوله تعالی: ##مَايفَعَلَ الله بعذابگر 


التعليق (4۵): مناقشة ابن جزي في المقصود «بالمتقين» في قوله تعالى :َا 
من ألْمُتَّقِينَ ®4 وإبطال تعلق المعتزلة بالآية على تكفير عصاة الموحدين Nas‏ 
التعليق (45): توضيح تفسير ابن جزي لقوله تعالى: #أليَييُوت لذرت أسَلموأ» 
وتصويب ما ذكره COVETED O RE‏ متو بمج جاب سوج بج سي مه ان موه تک مه عم مک سد ۱۳ ١‏ 
التعلیق (4۷): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: «وتن كينا 
اوليك هر اهرود ©4 VELL‏ 
التعلیق (4۸): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: من یرک مهم ۱۱۷۰ 
التعلیق (49): مناقشة ابن جزي فى تفویض صفة اليدين لله وبیان خطئه في ذلك ٩.‏ 


سے 


التعليق (۵۰): مناقشة ابن جزي في تأويل قوله تعالی: تماق يىو ماف 
تَفْيسكَ* واغفاله معنى النفس فى الآية» وهو الذات هس ٩:‏ ۲۲ 


سورة الأنعام 


9 


و سس تن فلت €4 على نفي 
آفعال الله الاختبارية؛ جریا علی طريقة المتکلمین ... ۱۲ 


التعلیق (۵۲) ۹« معنی «الظلم»؛ وجریه على مذهب الأشاعرة في 


بس 
2 


2 الرس التَنْصِخ 


سورة الأعراف 
التعليق :)٥۳١(‏ مناقشة ابن جزي فى تفويض صفة «الاستواء» وبطلان نسبته لمالك» 
وبيان أن مالكًا-وغيره من السلف- عقیدتهم هي إثبات الاستواء على العرش بمعناه 
المعلوم -علا وارتفع- مع نفي التمثيل ونفي العلم بالكيفية ١59‏ 
التعليق (4 6): مناقشة ابن جزي فى درجات ومقامات الخوف والرجاء ...۰ ۱۳۳ 
التعلیق (۵9): مناقشة ابن جزي فى قوله آن الأشاعرة استدلوا علی جواز الروية عفاد 
التعلیق (۵۹): توضیح تفسیر ابن جزي لقوله تعالی: وله الاما نی مَدْعُوم يها 
وتصویب ما ذكره من التفصیل فى أسماء الله 7 ١88‏ 


التعلیق (۵۷): مناقشة ابن جزي في تأویل صفة «الکید» وبیان أنّهِ حقيقة ولیس مجرد 


سورة الأنفال 
التعلیق (6۸): توضیح تفسیر ابن جزي لقوله تعالی: تم یم وتصویب 
ها كلق سم عي د سروس ویو 
سورة التوبة 
التعلیق (54): مناقشة ابن جزي في نفی أن الله یسخر من الکافرین حقيقة» ودعواه آنها 
شا له لفق سمس 6 ۱6 
التعلیق (1۰): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالى: وَيَأَحُدُ آلصَّدَقَتِ 4 بالأمر 


سورة يونس 


- > 


التعلیق (51): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: قَمَادَابَكَدَ اَی لاالسَئلْ 4 ۱6۸ 
سورة الرعد 

التعليق (6۲): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: ستو عل اعرش » وقوله أن 

(نم) هنا لترتيب الأخبار » لا لترتیب وقوع ال هو O‏ 
سورة [براهیم 


د (59): ا مذهب ان بالأجلین؛ وابطال تعلقهم بقوله 


سورة النحل 


التعلیق (54): مناقشة ابن جزي في تردده بين التأويل والتفویض فى صفة «الفوقیة» لله 6 ۱۵ 


التعلیق :)٦١(‏ تصویب تفسیر ابن جزي لقوله تعالی: « وه امكل اله € ١١١٠/7‏ 
سورة الإسراء 

التعلیق (17): مناقشة ابن جزي في ذکره اختلاف العلماء في الاسراء ...۱۵۷۰۰ 
سورة الکهف 

التعليق (5۷): مناقشة ابن جزي في نبوة الخضر وبقائه حيًا Te‏ 

تنبیه: عن رأي شيخ الاسلام في حياة الخضر وتحرير مذهبه في المسألة  ١57‏ (ح) 


التعليق (5): مناقشة ابن جزي في تأويله صفة «الكلام» بالعلم» وجريه على مذهب 


الأشاعرة ذف في اكلام الله) بأنه معنّى نفسي غيرٌ مسموع منه . SS‏ س1 


ج51-- المر انیل ا 


سورة طه 


التعلیق (54): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: 4 عبن © # وبیان 
دلالة الآية فى مثل هذا السیاق س Ose‏ 


ان ۱1۷ 


التعليق (۷۱): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: « و رل تاب ) 


وبيان مذهب أهل السنة فيمن مات من عصاة الموحدين ولم ق | Ae‏ 
سورة الأنبياء 


التعليق (۷۲): توضيح قول ابن جزي في تفسير قوله تعالى: «مَابأیهر من 
التعليق (۷۳): توضيح قول ابن جزي في تفسير قوله تعالى: اه يَحْمَيَِآ ١7١‏ 
سورة الحج 


التعليق :)۷٤(‏ توضيح قول ابن جزي في تفسير قوله تعالى: إن لكف ِتّپ؟۹ ١7١‏ 


سورة المؤمنون 
التعلیق (۷۵): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: خسن لین 4۵ ١١‏ 
سورة النور 
التعليق (۷): توضیح قول ابن جزي في تفسير قوله تعالى : اله و الس موت وال 4 
وبیان آن ارو نوران؛ مخلوق» وغیر مخلوق هو ضقة الله تمالی للك 


التعلیق (۷۷): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: #وَوَجَدَ أله عندهء € ونفیه المعية 
المتضمنة للقاء الله؛ لأنه من نفاة لعل 


E E |‏ 
کے ا ر 2 ماما ما 


سورة الفرقان 

التعلیق (۷۸) الح تا ی : ور إل ماعي لوا 4 وبیان أنه 
سورة الشعراء 

التعلیق (۷۹): مناقشة ابن جزي في نفي صفة «الاستماع» لله؛ جريًا على أصله في نفي 

قیام الا فعال الا ختیارية بالل سسس 
سورة النمل 


التعليق (۸۰): توضیح ما استشکله ابن جزي في قوله تعالی: لبون بورك من 


ف آلتار ومن حولها وَسْبَحَنَ نت لمرن 46 . ۱۸۲ 


GG o‏ ا 
باتفاق). اا 


نز - 22576257 


ره و کے چ 


ا 150 مناقشة ابن جزي في تفسير قوله تعالیی: #وذا وفع الْعَوَلْ هم 


سورة القصص 
التعليق (۸۳): مناقشة ابن جزي في تفسير قوله تعالى: وم اده # ١46‏ 
التعليق (۸4): توضيح قول ابن جزي في تفسير قوله تعالی: إماكن لَهُ ره € . 
سورة الروم 


التعلیق (۸9): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: وهو او هون َو 


FR,‏ اهر اشنصیلن 
سورة لقمان 
التعلیق (85): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالى: #ولواتمًاف الْأرْضٍِ 


سے تت مر 


ين سك تلفي 6 OV‏ 


سورة السحدة 


التعليق (۸۷): مناقشة ابن جزي في نفي صفة «النفخ» لله؛ جريًا على أصله في نفي 

قیام الا فعال الا ريل ا سس ۲۰۳ 
سورة سباً 

التعلیق (۸۸): مناقشة ابن جزي فى نفی «القرب» الخاص لله من بعض مخلوقاته؛ 

جريًا على مذهب الأشاعر م الل منم وس مت 6 ۷ ۲ 
سورة فاطر 

التعليق (۸۹): مناقشة ابن جزي في تفسير قوله تعالى: # اه eV.‏ 


مت 


0 6 سس ۲۱۰ 


سورة يس 
التعليق :)٩۱(‏ مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: 3 راا ار ق4 ۲۱۳ 


التعلیق :)٩۲(‏ تصویب قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: ل عبت رحد @ » 
ورده على نفاة صفة «التعجب» لما توهموه من استلزامه معنی wld‏ .۲۱۵ 


TAs ۳ 


ERSTE SASS E US‏ را تا 


سورة ص 
التعلیق (44): مناقشة ابن جزي في تفسير قوله تعالی: لمحت یی # سس ۳۱ 
سورة الزمر 
التعلیق (۹۵): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قو له تعالی: ولا یری لباو اكير 4 ۲۲ 
التعليق (45): توضيح نقل ابن جزي لكلام ابن عطية في تفسير قوله تعالى: ل 
ا ی کح که ا 
سورة الشوری 


التعلیق :)٩۷(‏ مناقشة ابن جزي في سین الا اون 
مرد عن ور سس سس سس ی ۲۲۵ 


التعلیق (۹۸): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: لس کن ی بأنه تنزية لله 

تعالى عن مشابية لیکو ss a‏ 
سورة الفتح 

التعليق (44): تصویب قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: يد أله قوق ندیه * 

ورده على المتأولين ا س7 


اتعلیق :)٠١(‏ توضيح قول ابن جزي في تفسير قوله تعالى: # ینش الم 


سورة النجم 


التعلیق (۰۱ ۱ مناقشة ابن جزي في تفسير قوله تعالی: اَل 4 


020 
3 


لمك بنك ات ال 
> ق الرس ایی 
سورة الحديد 
التعلیق (۱۰۲): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: اهر لبط # سرت ۲۱۳۹۷ 
التعلیق (۱۰۳): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: طوَهبَکَه دوه ۹ ۲۳۹ 
سورة الملك 


التعلیق (۱۰4): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: فل هدا یکت 


سورة القلم 
التعلیق (۱۰۵): مناقشة ابن جزي في تأویل قوله تعالی: بح عن ساق € بالشدةه 
وإعراضه عن إثبات صفة «الساق» 000795 201 
سورة المعارج 


التعليق (۱۰7): مناقشة ابن جزي في تأويل قوله تعالى: اذى مار © 4 بالمصاعد 
إلى السهاءة فرازامن نات عيقة العاو EO‏ 


سورة الانسان 
التعلیق (۱۰۷): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: هکی اليل 4 .۲۸۷ 
سورة اللیل 
التعليق (۱۰۸): توضیح قول ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: لد 6 ۲4۹۰ 
سورة العادیات 


ره 


التعلیق (۱۰۹): مناقشة ابن جزي في تفسیر قوله تعالی: إن لاس روکد )۰ ۲۵۰۰ 


229557627۳ - ارات‎ SESE SSRN 


اما رام 


1 


التعليق (۱۱۰): مناقشة ابن جزي في تفسير قوله تعالى: # اماس تفت موازیند 4 
وزان آلا عمال برح القيا هة لس سس 18 
الخاتمة 
التعليق (۱۱۱): مناقشة ابن جزي في توسله بحرمة القرآن وشفاعة النبي مر ۲۵۳ 
قائمة المصادر والمراجع YOO sss‏ 


الفهرس التفصيلى VT‏ 


